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Aurora é um livro que diz Sim,
profundo, porém claro e benévolo.
O mesmo, e em maior grau, vale
para a gaya scienza: em quase
cada frase sua, profundidade
e petuldncia dio-se ternamente
as maos. Um verso que exprime
a gratidio pelo mais maravilhoso
janeiro que vivi— todo o livro é
uma dddiva — revela bem a partir
de que profundeza a “ciéncia”
al tornou-se gaia:

O tu, que com dardo de flama
Partes o gelo da minha alma,

Para que ela se lance fremente

Ao mar de sua suprema esperanca:
Sempre mais clara e mais sa,

Livre na lei mais amorosa —
Assim exalta ela teus milagres,
Belissimo Janeiro!

O que af significa “suprema
esperanga’, quem pode ter
duvidas quanto a isso, ao ver
refulgir, na conclusdo do livro
quarto, a diamantina beleza das
primeiras palavras de Zaratustra?
— Ou ao ler as frases graniticas
ao final do livro terceiro, com
as quais pela primeira vez
expressa-se em féormulas um
destino para todos os tempos? —
As Cangdes do principe Vogelfrei,
compostas em grande parte na
Sicilia, lembram explicitamente




COLECAO DAS OBRAS DE NIETZSCHE
Coordenagio de Paulo César de Souza

Além do bem e do mal— Preliidio a wma Silosofia do futuro
O anlicristo e ditirambos de Dionisio
Aurora— Reflexdes sobre os preconceitos morais
O caso Wagner — Um problema para misicos
e Nietzsche contra Wagner — Dossié de um Dpstcologo
Crepiiscutlo dos idolos
Ecce homo — Como alguém se torna o que é
A gaia ciéncia
Genealogia da moral— Uma polémica
Humano, demasiado bumano — Um livro para espiritos lvres

Humano, demasiado bumano— Um livro bara espiritos livres - Volume IT

O nascimento de tragédia — ou Helenismo e pessimismo

FRIEDRICH NIETZSCHE

A GAIA CIENCIA

Tradugio, notas e posficio:
PAULO CESAR DE SOUZA

54 reimpressdo

D)
CompeaNHIA DAs LETRAS




Copyright da traduciio, notas e posficio @ 2001
by Paulo César Lima de Souza

Titulo original:
Die frohliche Wissenschaf.
La gaya scienza( 1852, 1887)

Capa:
Jodo Baptista da Costa Aguiar

Preparagiio:
Carlos Alberto Inada
Revisdo:

Heélio A. Ribetro Filho
Cldudia Cantarin
CarmenS. da Costa

Dados Internacionais de Catalogacao na Publicagio (cip)
(Ciimara Brasileira do Livro, sp, Brasil)

Nictzsche, TFriedrich Wilhelm, 1844-1900.

A gaia ciéneia / Friedrich Wilhelm Nietzsche ; traclugiio,
notas e posficio Paulo César de Souza. -—— Sio Paulo :
Companhia das Letras, 2001.

Titulo original: Die frohliche Wissenschart
15BN 978-85-359-0147-4

1. Filosofia alemi 1. Titulo.

01-4202 CbD-193

fndices para catalogo sistemdtico:
1. Alemanha : Filosofia 193
2. Filosofia alema 193
1. Fil6sofos alemies 193

2009
Todos os direitos desta edicio reservados i
EDITORA SCHWARCZ LTDA.
Rua Bandleira Paulista, 702, ¢j. 32
04532-002 — Sio Paulo — sp
Telefone: (11) 3707-3500
Fax: (11) 3707-3501
www.companhiadasletras.com.br

Ich wobne in meinem eigenen Heiis,

Huab Niemandem nie nichts nachgemecht
Und — lachte noch jeden Meister aus,
Dernicht sich selber ausgelacht

Vivo em minha propria casa,
Jamais imitei algo de alguém
E sempre i de todo mestre

Que nunca riu de si também.
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1.

Talvez nao baste somente um prologo para este livro; e afi-
nal restaria sempre a divida de que alguém que nao tenha
vivido algo semelhante possa familiarizar-se com a vivéncia
deste livio mediante prologos. Ele parece escrito na linguagem
do vento que dissolve a neve: nele ha peruldncia, inquietude.
contradi¢do, atmosfera de abril, de mancira que continuamen-
te somos lembrados tanto da proximidade do inverno como da
vitoria sobre o inverno, a qual vird, tem de vir, talvez ja tenha
vindo... A gratiddo ai emana sem parar, como se tivesse ocorri-
do o mais inesperado, a gratiddo de um convalescente — pois
a convalescenga era esse inesperado. “Gaia ciéncia™: ou seja, as
saturnais de um espirito que pacientemente resistiu a uma
longa, terrivel pressio — pacientemente, severa e friamente,
sem sujeitar-se, mas sem ter esperanga —, € que repentina-
mente € acometido pela esperanca, pela esperanca de satde,
pela embriaguez da convalescenca. Nao surpreende que entio
venha 2 luz muita coisa irracional e tola, muita leviana ternura,
eshanjada até mesmo em problemas de pélos hirtos e pouco
dispostos a deixar-se acariciar e atrair. Todo este livro nao ¢
sendo divertimento apos demoraca privagdo e impoténcia, o
iibilo da forca que retorna, da renascida fé num amanhd e no
depois de amanha, do repentino sentimento ¢ pressentimen-
to de um futuro, de aventuras proximas, de mares novamente
abertos, de metas novamente admitidas, novamente acredita-
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das. E quantas coisas ndo deixei para tris! Esse qué de deser-
to, exaustdo, descrenga, enregelamento na propria juventude,
essa velhice interposta no lugar errado, essa tirania da dor,
superada ainda pela tirania do orgulho que rejeitou as conse-
glieéncias da dor — e conseqiiéncias sio consolos —, esse raci-
cal isolamento para se resguardar de um desprezo aos homens
que se tornara morbidamente clarividente, essa fundamental
limitacdo ao que € amargo, acre, doloroso no conhecimento,
prescrita pela ndusea que pouco a pouco nasceu de uma
incauta e complacente dieta espiritual — a que chamam de
Romantismo —, quem poderia experimentar tudo isso como
eu fiz? Mas quem o fizesse me perdoaria certamente mais que
um pouco de tolice, desenvoltura, “gaia ciéncia® — por exenm-
plo.o punhado de cancoes que agora vém juntadas a este livro
— caneoes nas quais um poeta, de maneira dificilmente per-
dodvel, zomba de todos os poetas, — Ah, nio é apenus nos
poetas e seus belos “sentimentos liricos™ que este ressuscitado
precisa dar vazo a sua malicia: quem sabe que vitima ele nio
estd procurando, que monstruoso tema de parddia o estimula-
rd em breve? “Incipit tragoedia” (A tragédia comeca) — diz o
final deste livro perigosamente inofensivo: tenham cautela!
Alguma coisa sobremaneira ruim e maldosa se anuncia: #ci-
Pit parodia, ndo ha duavida..,

2

Mas deixemos o st Nietzsche de lado: que temos nds com
o fato de o st Nietzsche haver recuperado a satide?... Para um
psicologo, poucas questoes sao (io atraentes como a da rela-
cao entre filosofia e satide, e, no caso de ele proprio ficar doen-
te, levard toda a sua curiosidade cientifica para a doenca. Pais,
desde que se é uma pessoa, tem-se necessariamente a filoso-
fia de sua pessoa: mas hd aqui uma notével diferenca, Num
homem sio as deficiéncias que filosofam, no outro as i'i_quezas
e forcas. O primeiro necessita da sua filosofia, seja como apoio,
tranqilizacao, medicamento, redencio, elevacio, alheamento
de si; no segundo ela ¢ apenas um formoso luxo, no melhor

[10]
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dos casos a voliipia de uma triunfante gratidao, que afinal tem
de se inscrever, com maitsculas cosmicas, no firmamento dos
conceitos. Mas naquele outro caso, mais freqliente, em que as
crises fazem filosofia, como em todos os pensadores doentes
— e talvez os pensadores doentes predominem na historia da
filosofia —: que vird a ser do pensamento mesmo que € sub-
metido a pressdo da doenca? Eis a questdo que interessa aos
psicologos: € aqui o experimento ¢ possivel. De modo andlo-
20 a0 do viajante que planeja acordar numa determinada hora
e tranqiiilamente se entrega 40 sono: assim nos, filosofos, fican-
do doentes, fos sujeitamos 2 doenca de corpo e alma por
algum tempo — como que fechamos os olhos para nos mes-
mos. E, tal como ele sabe que alguma coisa ndo dorme, que
algo conta as horas e o despertard, também sabemos nds que
o momento decisivo nos encontrari despertos — que alguma
coisa saltard e surpreenderd o espitito em flagrante, quero
dizer, em fraqueza, recuo, rendicao, endurecimento, ensombre-
cimento ou como quer que se chamem os estados doentios do
espirito, que em dias sauddveis t&m contra si o orgitlhbo do espi-
rito (pois ainda ¢ vilido aquele antigo ditado: "O espirito orgu-
[hoso, o cavalo e o pavilo sa0 os tés bichos mais altivos desse
mundo™). Apos uma tal interrogacao de si mesmo, experimen-
tacio consigo mesmo, aprendemos a olhar mais sutilmente
para todo o filosofar que houve até agora; adivinhamos melhor
os involuntdrios desvios, vias paralelas, pontos de repouso,
pontos solares do pensamento, a0s quais os pensadores que
sofrem sio levados e aliciados justamente por sofrerem; sabe-
mos agora para onde o corpo doente, com a sua necessidade,
inconscientemente empurra, impele, atral o espirito — para
sol, sossego, brandura, paciéneia, remédio, balsamo em todo ¢
qualquer sentido. Toda filosofia que poe a paz acima da guer-
ra, toda ética que apreende negativamente o conceito de felici-
dade, toda metafisica e fisica que conhece um fincle, um esta-
do final de qualquer espécie, todo anseio predominantemente
estético ou religioso por um Além, Ao-lado, Acima, Fora, per-
mitem perguntar se nio foi a doenga que inspirou o filGsofo.
O inconsciente disfarce de necessidades fisiologicas sob o
manto da objetividade, da idéia, da pura espiritualidade, vai tao

[11]
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longe que assusta — e frequientemente me perguntei se até
hoje a filosofia, de modo geral, ndlo teria sido apenas uma inter-
pretacdo do corpo e uma md-compreensdo do corpo, Por tris
dos supremos juizos de valor que até hoje guiaram a histéria
do pensamento se escondem mas-compreensédes da constitui-
cao fisica, seja de individuos, seja de classes ou ragas inteiras.
Podemos ver todas as ousadas insdnias da metaffsica, em par-
ticular suas respostas a questdo do valorda existéneia, antes de
tudo como sintomas de determinados corpos; e, se tais afirma-
coes ou negacoes do mundo em peso, tomadas cientificamen-
te, ndao tém o menor grao de importancia, fornecem indicacoes
tanto mais preciosas para o historiador e psicologo, enquanto
sintomas do corpo, como afirmei, do seu éxito ou fracasso, de
sua plenitude, poténcia, soberania na historia, ou entio de suas
inibicoes, fadigas, pobrezas, de seu pressentimento do fim, sua
vontade de fim. Eu espero ainda que um médico filoséfico, no
sentido excepcional do termo — alguém que persiga o proble-
ma da satde geral de um povo, uma época, de uma raca, da
humanidade —, tenha futuramente a coragem de levar ao
cimulo a minha suspeita ¢ de arriscar a seguinte afirmagcio:
em todo o filosofar, até o momento, a questio nio foi absolu-
tamente a “verdade? mas algo diferente, como satdde, futuro,
poder, crescimento, vida..,

3

— Vé-se que eu nilo gostaria de despedir-me ingratamen-
te daquele tempo de severa enfermidade, cujo beneficio ainda
hoje ndo se esgotou para mim: assim como estou plenamente
cOnscio das vantagens que a minha instdvel satide me da, em
relacdo a todos os robustos do espirito. Um filosofo que per-
correu muitas satdes e sempre as torna a percotrer passou
igualmente por outras tantas filosofias: ele ndo pode senio
transpor seu estado, a cada vez, para a mais espiritual forma e
distincia — precisamente esta arte da transfiguracio é filoso-
fia. A nds, filésofos, ndo nos é dado distinguir entre corpo e
alma, como faz o povo, e menos ainda diferenciar alma de espi-

[rz2]
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rito. Nao somos batriquios pensantes, nao somos aparelhos de
objetivar e registrar, de entranhas congeladas — temos de con-
linuamente patir NOssos pensamentos em meio a nossa dor,
dando-lhes maternalmente todo o sangue, coragdo, fogo, pra-
zer, paixdo, tormento, consciéncia, destino e fatalidade que ha
em nos, Viver — isto significa, para nds, transformar continua-
mente em [luz e flama tudo o que somos, ¢ também tudo o que
nos atinge; ndo podemos agir de outro modo. E no que toca a
doenca: nio estariamos quase tentados a perguntar se ela é
realmente dispensdvel para nds? Apenas a grande dor € o
extremo liberador do espirito, enquanto mestre da grazicle sus-
peita, que de todo U faz um X, um auténtico e verdadeiro
X.'isto €, a antepeniltima letra... Apenas a grande dor, a lenta
e prolongada dor, aquela que nio tem pressa, na qual somos
queimados com madeira verde, por assim dizer, obriga a nos,
fildsofos, a alcangar nossa profundidade extrema e nos desven-
cilhar de toda confianga, toda benevoléncia, tudo o que enco-
bre, que € brando, mediano, tudo em que antes ptinhamos tal-
vez nossa humanidade. Duvido que uma tal dor “aperfeicoe” —;
mas sei que nos aprofunda. Seja que aprendemos a lhe opor
nosso orgulho, nosso escirnio, nossa forga de vontade, fazen-
do como o indio que, embora supliciado, obtém desforra de
seu torturador com a malicia da sua lingua; seja que ante a
dor nos retiramos para o Nada oriental — denominado Nir-
vana —, para o mudo, rigido, surdo entregar-se, esquecer-se,
apagar-se: desses longos e perigosos exercicios de autodomi-
nio retornamos uma outra pessoa, com algumas interrogacoes
mais, sobretudo com a vontade de ora em diante questionar
mais, mais profundamente, severamente, duramente, maldosa-
mente, silenciosamente do que até entao se questionou. A con-
fianga na vida se foi; a vida mesma tornou-se um problema. —
Mas nio se creia que isso torne alguém necessariamente som-
brio. Mesmo o amor 2 vida € ainda possivel — apenas se ama
diferente. E 0 amor a uma mulher da qual se duvida... Mas o
fascinio de tudo o que € problemdtico, a alegria com o X, nes-
ses homens mais espirituais, mais espiritualizados, ¢ muito
grande para que essa alegria nio torne sempre a dssomar, num
claro ardor, acima de toda a aflicao do que € problemitico, de
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todo o perigo da incerteza, e até do ciime daquele que ama.
Conhecemos uma nova felicidade. ..

=3

Por fim, para que o essencial nio deixe de ser registrado:
de tais abismos, de tal severa enfermidade, também da enfer-
midade da grave suspeita voltamos rendascidos, de pele muda-
da, mais suscetiveis, mais maldosos, com gosto mais sutil para
a alegria, com lingua mais delicada para todas as coisas boas,
com sentidos mais risonhos, com uma segunda, mais perigosa
inocéneia na alegria, a0 mesmo tempo mais infantis e cem
vezes mais refinados do que jamais foramos antes. Oh, como
repugna agora a fruicao, a grosseira, surda, parda fruicio, tal
como a entendem os fruidores, nossos “homens cultos’ nossos
ricos e governantes! Com que malicia escutamos agora o baru-
lho de grande feira com que o homem “culto” e citadino se
deixa violentar por arte, livios e musica até sentir “prazeres
espirituais’ ndo sem ajuda de bebidas espirituais! Como agora
nos fere os ouvidos o grito teatral da paixio, como se tornou
estranho a0 nosso gosto esse romintico tumulto e emaranha-
do de sentidos que o populacho culto adora, e todas as suas
aspiracoes ao excelso, elevado, empolado! Nao, se nos, conva-
lescentes, ainda precisamos de uma arte, é de uma outra arte
— uma ligeira, zombeteira, divinamente imperturbada, divina-
mente artificial, que como uma clara chama lampeije num céu
limpo! Sobretudo: uma arte para artistas, somente para artistas!
Nos nos entendemos melhor, depois, quanto ao que primeira-
mente se requer peire isso, a jovialidade, quealguerjovialidade,
meus amigos! também como artistas —: pretendo demonstri-
lo. Algumas coisas sabemos agora bem demais, nds, sabedores:
oh, como hoje aprendemos a bem esquecer, a bem ndo-saber;
como artistas! E no tocante a nosso futuro: dificilmente nos
achardo nas trilhas daqueles jovens egipcios que a noite tor-
nam inseguros os templos, abragam estatuas e querem expor
a luz, desvelar, descobrir tudo absolutamente que por boas
razoes € mantido oculto.”Nio, esse mau gosto, essa vontade de
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verdade, de “verdade a todo custo] esse desvario adolescente
no amor a verdade — nos aborrece: pard isse somos demasia-
damente experimentados, sérios, alegres, escaldados, profun-
dos... Ja nao cremos que a verdade continue verdade, quando
se lhe tira o véu... Hoje €, para nés, uma questio de decoro nao
querer ver tudo nu, estar presente a tudo, compreender e
“saber” tudo, *E verdade que Deus estd em toda parte?, pergun-
tou uma garotinha 2 sua mae; “nio acho isso decente” — um
sinal para os filésofos!... Deverfamos respeitar mais o pudor
com que a natureza se escondeu por trds de enigmas e de colo-
ridas incertezas, Talvez a verdade seja uma mulher que tem
razoces pard nio deixar ver suas razoes? Talvez o seu nome, para
falar grego, seja Baubo?...*Oh, esses gregos! Eles entendiam do
river! Para isto é necessdrio permanecer valentemente na
superficie, na dobra, na pele, adorar a aparéncia, acreditar em
formas, em tons, em palavras, em todo o Olimpo da aparéncial
Esses gregos eram superficiais — por profundidade E ndo é
precisamente a isso que retornamos, nos, temerdrios do espi-
rito, que escalamos o mais elevado e perigoso pico do pensa-
mento atual e de 14 olhamos em torne, nds, que de 14 olhamos
para baixar Nao somos precisamente nisso — gregos? Ado-
racores das formas, dos tons, das palavras? E precisamente por
isso — artistas?

Rutter, proximo a Génova, ottono de 1880,

115]




LSCHERZ, LIST UND RACHE¥

Vorspiel in deutschen Reimen

1.
Einladung

Waigts mit meiner Kost, ihr Esser!
Morgen schmeck! sie euch schon besser
Und schon tibermorgen gut!

Wolit ibr dann noch mehr,— so meachen
Meine alten sieben Sachen

Mir zu sieben newen Muth,

2
Mein Gluck

Seit ich des Suchens miide ward,
Eriernte ich das Finden.

Seit mir ein Wind hielt Widerpart,
Segl" ich mit allen Winden.

5

Unverzagt

Wo e stebst, grab tief binein/!
Drunten ist die Quelle!

[16]

“BRINCADEIRA, ASTUCIA E
VINGANCA?

Prelidio em rimas alemas

1.
Conevite

Coragem com meu alimento, comedores!
Amanhi o seu gosto ia lhes serd melhor
E depois de amanha serd bom!

Se entdo quiserem mais —

Minhas sete velhas receitas

Me seriio sete novas auddcias.

25
Mirnhet felicidcde

Depois que cansei de procurar

Aprendi a encontrar.

Depois que um vento me opos resisténcia
Velejo com todos 0s ventos,

3.
Intrépido

Onde vocé estiver, cave bem fundo!
14 embaixo estd a fonte!
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Latss clie dunklen Mdnner schrein:
JStets st druntenn — Holle!

4.

Zwhiegesprach

A War ich krank? Bin ich genesen?
{nd wer ist mein Arzt gewesen?
Wie vergass ich difes Das!

B Jetzt erst glaubh ich dich genesen:
Denn gestnd st wer vergass,

5.
An die Tugendsamen

{nseren Tugenden auch soll'n leicht die Fitsse sich heber:
Gleich dei Versen Homers mitissen sie komnen und gehn/

6.
Welt-Klugheit

Bleib nicht auf ebnem Feld!
Steig nicht zu hoch hinaus!
Am schinsten siebt die Welt
Vo hather Hohe cus.

7
Vademecum — Vadetecum

Es lockt dich meine Art und Sprach,
Duit folgest mity, du gebst mir nach?
Geb nur diy selber treulich nach: —
So Folgst du mir— gemach! gemach!

* B RINCADEIRA. . ."

Deixe que gritem 0s homens escuros:
“Ld embaixo é sempre — infernol”,

4.
Diécilogo

A. Estava eu doente? Estou agora sio?
Quem foi 0 meu médico?

Como pude esquecer tudo!

B. Agora sim, creio que estd sdo:

Pois sadio ¢ quem esquece.

5.
Aos virtitosos

Também nossas virtudes devem ter os pés ligeiros:
Como os versos de Homero, é preciso que venham e vdol

6.
Pritdéricice miurideirict

Nio fique no rés-do-chio!
Nio suba alto demais!

O mundo parece mais belo
A meia altura.

i

Verdermeciernt — Vadeteciert®

Atraem-no meu jeito € minha lingua,

Vocé me segue, vem atrds de mim?

Siga apenas a si mesmo fielmente: —
Assim me seguird — com vagar! com vagar!
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8.
Bei der dritten Hiautung

Schon kriimmt und bricht sich mir die baut,
Schon giert it newem Drange,

So viel sie Erde schon verdautt,

Nach Erd'in mir die Schlange.

Schon kriech’ ich zwischen Stein und Gras
Hungrig auf krummer Febrie

71t essent Des, was stets ich dass,

Dich, Schlangenkost, dich, Erde!

9.
Meine Rosen

Jet! Mein Glitck— es will begliicken—,
Alles Gliick will ja beglticken/
Wollt ibr meine Rosen pfiiicken?

Miisst erich hiicken und verstecken
Zwischen Fels und Dornenhecken,
Oft die Fingerchen euch lecken!

Denn mein Glitck— es liebt das Necken!
Denn mein Glitck— es liebt die Tiicken!—
Woll ibr meine Rosen pfiiicken?

10.
Der Verachter

Vieles lass ich falln wund rollen,

Und ibr nennt mich drum Verdchier:
Wer da trinkt aus allzuvollen

Bechern, ldsst viel falln und rollen —,
Denfet vom Weine drum nicht schlechler,

[20]

"B RINCADEIRA..."

8.
Net terceirer rmriiicict

Ja se enruga e racha a minha pele,
Ja com novo impeto anseia

Por terra a cobra que esta em mim,
Por mais terra que jd tenha devorado.
Ja rastejo entre relva e pedra,
Faminto, em tortuoso caminho,

Para comer o que sempre comi,
Vocé, sustento de cobra, vocé, terra!

.
Mirtheis rosas

Sim, minha felicidade quer fazer feliz,
Toda felicidade quer fazer feliz!
Querem vocés colher minhas rosas?

Terdo de curvar-se e esconder-se
Entre rochas e espinheiros,
E com freqiiéncia lamber os dedinhos!

Pois minha felicidade € traquinas!
Pois minha felicidade ¢ maldosal —
Querem mesmo colher minhas rosas?

10.
O desprezador

Muita coisa deixo cair e escorrer,

E por isso me acham vocés um desprezadon
Quem bebe de tacas demasiado cheias
Deixa muito cair e escorrer —

Nem por isso considerem o vinho pior.

[21]
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11.
Das Spruchwort spricht

Scherf und milde, grob und fein,

Vertraut wnd seltsam, schmutzig und rein,
Der Nerren und Weisen Stelfdichein:
Diess Alles bini ich, will ich sein,

Taube zugleich, Schlange und Schwein!

2
An einen Lichtfreund

Willst die nicht Aug und Sinn ermatten,
Lauf auch der Sonne nach im Schetten!

13.
Fuar Tanzer

Glattes Eis
Ein Paradels
Ftir Den, der gut zu tanzen weiss.

1.
Der Brave

Lieher aus ganzem Holz eine Feindschaft,
Als eine geletmite Freundschaft!
15.

Rost

Auwch Rost ibut Noth: ScharfSein ist nicht genung!
Sonst sagt man stets von dir: er ist zu jung!*

B RINCADEIRA..."

11.
O proverbio fele

Agudo e suave, grosseiro e fino,
Familiar e estranho, impuro e limpo,
Local de encontro de tolos e sibios:
Tudo isso sou e quero ser,

Pomba, serpente e porco 4 um tempo!

12,

At amigo da luz

Nio querendo cansar a vista e o senso,
Persiga o sol pela sombra!

13.

LPerrer ddariceririos

Gelo liso

E paraiso
Para quem sabe dancar

14.

O bravo

Melhor uma inimizade inteira
Que uma amizade emendadal
15.

Ferriugen:

Também ¢é preciso ferrugen: ndo hasta ser afiado!
Sendo sempre dirfo: “E jovem demasiado!”

[23]
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16.
Aufwarts

Wie komum ich am hesten den Berg hinan?*
Steig nur binauf und denk nicht dran!

17

Spruch des Gewaltmenschen
Bitte nie! Less diess Gewimmer!

Nimm, ich bitte dich, mimm immer!

18.

Schmale Secelen

Schmeile Seelen sind mir verhasst:

Da steht nichts Guies, nichts Boses fast.

19.

Per unfreiwillige Verfihrer
Er schoss ein leerves Wort zum Zeitverireth
In’s Blave— und doch fiel darob ein Weib.
20.

Zur Erwigung

Zwiefacher Schinerz ist leichter zu tragen,
Als Ein Schmerz: willst du darvauf es wagen?

[24]
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16.

FParer cérriea

“Qual a melhor maneira de subir esse monte?
Apenas suba, niio pensel

1674

Divisa do violento

Nunca pedir! Nada de lamurias!
Simplesmente pegar, sempre pegar!

18.

Alrrzczs estreiias

Eu abomino as almas estreitas;

Nio tém nada de bom, nem nada de mau.
19.

O sedutor involuntario

Atirou no ar palavras vazias,

Por distraciio — e abateu assim uma mulher:
20.

A corntsiderer

A dupla dor é mais ficil de carregar
Do que a dor Gnica: quer arriscar?

[25]
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21.
Gegen die Hoffahrt.

Blas dich nicht auf: sonst bringet dich
Zum Platzen schon ein kieiner Stich

22.
Mann und Weib

WReaub dir das Weib, fiir das dein Herze fiibit!" —
So dewnfet der Mann, das Weib raubt nicht, es stiebll,

23,
Interpretation

Leg ich mich aus, so leg ich mich binein.

Ich kann wnicht selbst mein iterprete sein,
Dach wer nur steigt auf seiner eignen Beahn,
Tréigt auch mein Bild zu bellerm Licht hincn.

24,

Pessimisten-Arznei

D klagst, dess Nichts dir schimackbaft sei?
Noch immer; Freund, die alten Mucken?
Ich hdr dich ldstern, ldrmen, spricken —
Geduld und Herz bricht mir dabei.

Folg mir. mein Freund! Entschliess dich fiei,
Lin fettes Kiditchen zu verschiucken,
Geschuvind wnd obne binzugucken!—

Das hilft dir von der Dyspepset!

[126]
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21,
Coritre ct soberbea

Nio se encha de ar: sendo basta
Uma alfinetada para o estourar

22
Homniernt e matiber

“Tome a mulher por quem bate seu coracao!” —
Assim pensa o homem; a mulher ndo toma, rouba.

235,
Lrnterpretacdo

Se me explico, me implico:

NAO posso a min mesmo interprefat.

Mas quem seguir sempre 0 seu proprio caminho
Minha imagem a uma luz mais clara também levard.

24,
Reniédio parc pessirntistas

Queixa-se de que nada lhe agrada?
Ainda aqueles caprichos, meu amigo?
Vendo-o praguejar, chorar, escarrar,
Perco a paciéncia e a alegria.

Ouca meu conselho! Decida-se um dia
A engolir um belo e gordo sapo
Rapidamente e sem olhar! —

A sua dispepsia ele vai curar!
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25.
Bitte

Ich kenne mancher Menschen Sinn

Und weiss nicht, wer ich sether bin!

Mein Auge ist mir viel zu nah —

Ich bin nicht, was 1ch seb wnd sah.

Ich wollte mir schon besser niitzen,

Kannt ich mir selber ferner sitzen.

Zwar nicht so ferne wie mein Feind/

Zu fern sitzt schon der néchste Freund —

Daoch zwischen dem und mir die Mitte! ;
FErrathet thr, um was ich bitte?

26.
Meine Hirte

Ich muss weg tiber bundert Stufen,

Ich muss empor und hér euch rufern:

<Hart bist du,; Sind wir denn von Stein?* —
Ich muss weg tiber bundert Stufen,

Und Niemand mdchte Stufe sein.

27
DerWandrer

Kein Plad mebr! Abgrund rings und Todtenstille! —
So wolltest du’s! Vom Pfade wich dein Wille!

Nun, Wandrer, gilts! Nun blicke kalt und kiar!
Verloven bist du, glaubst du— an Gefabn:

28.
Trost fur Anfinger

Sebt des Kinnd umgrunzt von Schuweinen,
Hiiiflos, mit verkritmmten Zeh'n!

[28]
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25.
Pedido

Conheco o espirito de muitos homens

Mas ndo sei quem sou eu mesmo!

Meu olhar € demasiado proximo de mim —
Nao sou 0 que vejo e o que vi.

Eu seria de maior proveito para mim

Se de mim pudesse estar mais longe.

Nao to distante quanto meu inimigo, daro!

Ja 0 amigo mais proximo esta longe demais —
Mas entre nés dois ha o meio caminho!
Adivinham vocés o meu pedido?

26.
Mirther dierezce

Tenho de passar por cem degraus,

Tenho de subir e escuto vocés falarem:

“Vocé € duro; entao somos feitos de pedra?” —
Tenho de passar por cem degraus,

E ninguém quer ser degrau.

2%
O artdarilbo

“Mais nenhum caminho! Apenas abismo e siléncio!” —
Assim vocé quis! Sua vontade deixou o caminho!
Agora ande, andarilho! Tenha o olhar frio e claro!
Perdido estard, se acreditar no perigo.

28.
Consolo parea irticicarites

Vejam a crianga em meio aos porcos que grunhem,
Desamparada, com os dedos dos pés dobrados!

[29]
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Weinen kann es, Nichts als weinen —
Lernt es jemals stebn wnd gebn?
[nverzagt! Bald, sollt'ich meinen,
Konnt das Kind ihr tanzen sebn!
Steht es erst auf beiden Beinen.

Wirds auch auf dem Ropfe stehn.

29
Sternen-Egoismus

Rolit'ich mich rundes Rollefuss

Nicht wm mich setbst obn' Unterlass,
Wie hicit ichs aus, obne anzubrennen,
Der heissen Soine ndachzurennern?

30.
Der Nichste

Nah bab den Néchsten ich nicht gerne:
Fort mit ihm in die Hoh und Ferne!
Wie wiirder sonst zu meinen Sterne?—

31.
Der verkappte Heilige

Dass dein Gliick uns nicht bedriicke,
Legst du v dich Tufelstiicke,
Teufelswitz und Teufelskleid.

Daoch umsonst! Aus deinem Blicke
Blickt bervor die Heilighelt!

32,
Der Unfreie

A. Brstebt und horcht: wes kovint thn irren?
Wus hort er vor den Obren schwirien?

[30]
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Nio pode senao chorar, somente chorar —
Aprenderd algum dia a se erguer e andar?
Nio receiem! Logo, creio,

Poderao vé-la dancar!

Quando se puser sobre as duas pernas
Também se pori de cabega para baixo.

29!
Egoismno estelar

Se, recipiente redondo, eu no rodasse
Em volta de mim mesmo sem parar,
Como aglientaria correr atrds

do Sol ardente sem me queimar?

30.
O Proxinto

Nio gosto de ter 0 proximo perto:
Que va para longe e para bem alto!
Se nilo, como se tornaria ele meu astro? —

31.
O sarnto carmiiflado

Para que sua felicidade nao nos atormente,
Vocé se cobre de apetrechos do Diabo,
De diabdlica asticia e indumentaria.

Em vio! Pois no seu olhar

Reluz a santidade!

32.
O cetlivo

A. Ele pdra e escuta: o que o perturba?
Que coisa lhe zumbe aos ouvidos?

[31]
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Weis wars, das ihn darniederschlug?
B. Wie jeder, der einst Ketten trug,
Hort iibevall er— Kettenklivrein.

33.
Der Einsame

Verhasst ist mir das Folgen und das Fiibren,

Gehorchen? Nein! Und aber nein — Regieren!

Wer sich nicht schrecklich ist, imacht Niemand Schreckei:

Und wnur wer Schrecken macht, kann Andre fiihren.

Verbasst ist mir’s schon, selber mich zu fithren/

Ich liebe es, gleich Wald- und Meeresthieren,

Mich fiir ein gutes Weilchen zu verlieren, ;

Iz holder Irrniss gritblerisch zu hocken,

Von ferne her mich endlich heimzulocker,

Mich selber zu mir selber— zu verfithren. ,

34.
Seneca et hoc genus omne

Dias schreibt und schreibt sein uncoussteh-
lich weises Larifari,

Als galt es primum scribere,

Deinde philosophari. |

B
Eis

Ja! Mituniler muach’ ich Eis:
Niitzlich ist Eis zum Verdauen!
Hitiet ihr viel zu verdatien,

Ob wie liebtet ithr mein Eis! (

[32] A
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Que foi que o atingju?
B. Como todos os que usaram grilhdes,
Em toda parte ele ouve — grilhoes a tinir,

O solitcrio

Para mim ¢ odioso seguir e também guiar,

Obedecer? Nao! E tampouco — governar!

Quem nido ¢ terrivel para si, a ninguém inspira terror:
E somente quem inspira terror é capaz de comandar,
Para mim ji € odioso comandar a mim mesmo!
Gosto, como os animais da foresta e do mar,

De por algum tempo me perder,

De permanecer num amavel recanto a ¢ismar,

E enfim me chamar pela distncia,

Seduzindo-me para — voltar a mim.

34.
Seneca et boc genus orrne
[Sériecc e os de stia espéciel

Escreve e escreve seu palavreado
Insuportavelmente sabio,

Como se devesse primum scribere,
Deinde philosophari [primeiro escrever,
depois filosofar].

35!
Gelo

Sim, as vezes faco gelo:

Gelo ¢ 1til para a digestio!
Tivessem vocés muito a digerir,
Como gostariam de meu gelo!
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36.
Jugendschriften

Meiner Weisheit A tund O

Klang mir hier: was hart ich doch!
Jetzo klingt mirs nicht mebr so,
Nur das ew'ge Ah/ und Ob!

Meiner Jugend héar ich noch

Sl
Vorsicht

1 jener Gegend reist man jetzt nicht gut;

Und hast du Geist, sei doppelt auf der Hut!

Man lockt und liebt dich, bis man dich zerveisst:
Schwarmgetster sinds—: de feblt es stets an Geist!

38.
Der Fromme spricht

Gott liebt uns, weil er uns erschuf!—

JDer Mensch schuf Gott!* — sagt drauf ibr Feinen.
Und soll nicht liehen, was er schuf?

Solls gar, weil er es schuf, verneinen?

Duais hinki, das tragt des Teufels Huf

39.
Im Sommer

Im Schweisse unsres Angesichts

Solln unser Brod wir essen?

Im Schuweisse isst man lieber Nichis,

Nach weiser Aerzte Frinessern.

Der Hundsstern winkt: woran gebrichts?
Was will sein feurig Winken?

[34]
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36.
Obras da juverttitde

O Alfa e o Omega da minha sabedoria
Deixaram aqui seus ecos: mas o0 que ougo?
Agora jd nao soam da mesma forma,
Escuto somente os perenes Ahl e Oh!

Da minha juventude.

37.
Ceatitteler

Por aquela regiio nio aconselho viajar;

E se vocé tem espirito, seja duplamente cuidadoso!
Vocé é chamado, € amado e enfim despedacado:
Sao espiritos fandticos —: ali nao ha espirito!

38.
Feiler 0 devoto

Deus nos ama, porgiienos criou! —

O homem criou Deus!” — respondem vocés, sutis.
E nao deveria amar o que criou?

Deveria negi-lo, porgue o criou?

Isse mangueja, tem o casco tendido do Diabo.

39.

NO verdo

Com o suor de nosso rosto
Devemos comer nosso pao?

Com suor ¢ melhor nada comer,

Na opinido de médicos siabios.

A estrela de Sirio acena: o que hi?
O que quer dizer seu aceno de fogo?

[35]
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I Schieisse unsres Angesichis
Solln unsren Wein wir trinken!

40.
Ohne Neid

Jei, neidlos blickt er: und ibr ebrt ibn drum?

Er blickt sich nicht nach euren Ehren wum;

Er hat des Adlers Auge fiir die Ferne,

Ersteht etich nicht! — er siebt nur Sterne, Sterne.

1.
Heraklitismus

Alles Glrick auf Erden,
Freuncde, giebt der Kampf!
Ja. um Freund zu werden,
Brauvcht es Pulverdeampf!
Eins in Drei'n sind Freunde:
Briider vor der Noth,
Gleiche vor dem Feinde,
Freie— vor dem Tod!

42.
Grundsatz der Allzufeinen

Lieber auf den Zehen noch,
Als auf allen Vieren!

Lieber durch ein Schliisseloch,
Als durch offne Thiiven!

43.
Zuspruch

Auf Ruhm bast dui den Sinn gericht?
Dann dachi' der Lebre:

[36]
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Com o suor de nosso rosto
Devemos beber nosso vinho!

40.
Sern inveje

Sim, ndo hd inveja em seu olhar: e vocés o louvam por isso?
Ele nio olha em torno, 4 procura de seus louvores;

Ele tem o olhar de dguia, visa o que estd longe,

Ele niio 0s enxerga! — vé apenas astios e estrelas.

41.
Heraclitismio®

Toda a felicidade que ha na terra,
Meus amigos, vem da luta!

Sim, a amizade requer

Os vapores da polvora!

Em trés coisds ¢ unci os amigos:
S0 irmaos na misérid,

Iguais ante o inimigo,

E livres diante da morte!

42,
Principio dos refirtcdos

Melhor na ponta dos pés

Do que de quatro!

Melhor pela fechadura

Do que por portas abertas! |

43,
Conselbho

E 2 gl6ria que vocé aspira?
Entiio atente para a licio:

[371]
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Bei Zeiten leiste frei Verzicht
Auf Ebre!

44,
Der Grundliche

Fin Forscher ich? Oh spart diess Wort/—
Ieh bin nurschwer — so manche Pfund'!
Ich falle, falle immerfort

Und endlich auf den Grund!

45,
Fiar immer

JHeut komnt ich weil mir’s beute frommi —
Denkt jeder, der fitr immer konmit.

Wes ficht ibw an der Welt Gered':

<Dt kominst zu friih! Du komimst zu spéit!™

40.
Urtheile der Muden
Der Sonne fluchen alle Matten;

Der Bévme Werth ist ibnen— Schatten!

47.
Niedergang

JErsinkt, er fallt jetzt* — habnt ibr hin und wieder;

Die Wahrheit ist: er steigt zut evch hernieder!

Sein Uebergliick ward ibmn zum Ungemch
Sein Ueberlicht gebt ewrem Dunkel nach,

138]
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Em boa hora e livremente renuncie
A honra!

A,
A firrido

Um pesquisador, eu? O, ndo use a palavral —
Sou somente peseddo— de muitos quilos!

Eu caio, caio sem parar

E enfim chego ao fundo!

45,
Perc sempre

*Venho hoje porque hoje me convém™ —

Acha todo aquele que vem para sempre,

Que lhe importa o falatério do mundo:

“Voce vem muito cedo! Vocé vem tarde demais!”

40,
Jitizos dos fatigados

Amaldicoam o Sol todos os cansados;
Para eles o valor das drvores ¢ — a sombra!

47,
Ocelso

“Ele cai, ele afunda” — zombam vocés agora;
A verdade é que ele desce até vocés!

Sua felicidade excessiva foi para ele desgraca,
Sua luz excessiva busca a escuridao que os rodeia,

[39]
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48.

Gegen die Gesetze

Von heut an hdngt an hédrner Schnur

Um meinen Hals die Studen-Ubr:

Von heut an hirt der Sterne Lauf

Sownn, Habnenschrei und Schatten auf
Unel wets mir fe die Zeit verkiindt,

Das st jetzt stumme und taub und blind: —
LIs schweigt mir jegliche Neatur

Beim Tiktak von Gesetz und Ubr.

49,
DerWeise spricht

Dem Volke fremd und niiizlich doch dem Volke,
Zieh ich des Weges, Sonne bald, bald Wolke —
Und immer tiber diesen Volke!

50.

Den Kopf verloren

Ste bat jetzt Geist— wie kams, dass sie ihn fand?

Ein Mann verlor durch sie jiingst den Versiand,

Sein Kopfwar reich vor diesem Zeitvertreibe:

Zum Teyfel gieng sein Kopf— nein! nein! zum Weibe!

51.
Fromme Wiinsche

~Mogen alle Schiiissel doch
Flugs verloven geben,

Und in jedem Schliisselloch
Sich der Dietrich dreben!”

[€0]
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48.
Corntret s leis

Do meu pescoco, a partir de hoje
Pende o relégio das horas:
A partir de hoje cessa o curso dos astros,

O Sol, o canto dos galos e o evoluir das sombras,

O que uma vez me anunciava o tempo
Esta agora mudo, cego e surdo: —
Toda natureza para mim silencia

Ao tiquetaque do reldgio e da lei.

49,
Fetler o scibio

Estranho para o povo, mas para ele util,
Sigo minha trilha, ora sol, ora nuvem —
Sempre acima deste povo!

50.
Cabeca perdicdec

Ela agora tem espirito — como pode achd-lo?

Por ela um homem perdeu o entendimento.
Sua cabega era rica, antes desse passatempo:

Foi-se para 0 Demonio sua cabeca — ndo! para a mulher!

51.
Desejo becito

“Que todas as chaves
Rapidamente se percam
E em cada fechadura
Possa girar a gazual”

[<£1]
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Also denkt zu jeder Frist
Jeder, der— ein Dietrich ist

52
Mit dem Fusse schreiben

Ich schreib nicht mit Hand allein:

Der Fuss will stets mit Schreiber sein,

Fest, frei und tapfer lduft er miv

Bald durch das Feld, bald durchs Papier:

53.
~Menschliches, Allzumenschliches.
Ein Buch.

Schwermiithig scheu, solang dut ritckucdirts schaust,
Der Zukunft trauend,wo du selbst dir trauist:

Oh Yogel, rechn’ ich dich den Adlern zu?

Bist du Minervas Liebling U-bu-bu?

54.
Meinem Leser

Ein gut Gebiss und einen guten Magen —
Diess wiinsch'ich dir!

Und hast du erst mein Buch vertragen,
Vertrdgst dit dich gewiss mit mir!

55.

Der realistische Maler

Jiew die Natur und ganz" — Wie fingt er’s an:
Waann ware je Natiyr im Bilde abgethan?

Unendlich ist das kleinste Stiick der Welt! —

[42]
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Assim pensa, a todo instante,
Todo aquele que € — gazua.

52,
Escreverndo cormnt o pée

Nado escrevo somente com a mio:
O pé também d4 sua contribuicao,
Firme, livre e valente ele vai

Pelos campos e pela pagina,

551
“HeLr112e1110, derrtadasicdo Puurmiarno”

O livro

Timido e triste ao olhar para tris,

Confiante no futuro, quando confia em si mesmo:
O pissaro, devo inclui-lo entre as dguias?

E vocé o mocho favorito de Minerva?

541.
Ao mewt leitor

Bons dentes ¢ bom estbmago —
Eis o que lhe desejo!

Se der conta de meu livro,
Certamente se dard comigo!

55.

O pirntor reclista

“Fiel 4 natureza inteira!” — Como faz ele entao:
Desde quando a natureza acabor na imagem?

Pois é infinita 2 mais infima parcela do mundo! —

[43]
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Ermall zulelzt davon, was ibn gelilll,
Und was gefillt ibm? Was er malen kann/

56.
Dichter-Eitelkeit

Gebi mir Leim nur: denn zum Leime
Find' ich selber mir schon Holz/!

St in vier unsinnge Reime
Legen— (st kein kleiner Stolz!

57
Wiihlerischer Geschmack

Wenn man frei mich weéblen liesse,
Weihit'ich gern ein Plitzschen mir
Mitten drin im Peradiese:

Gerner noch— vor seiner Thiir!

58.
Die krumme Nasc

Die Nase schauet trutziglich

s Land, der Niister bldhet sich —
Drrum féllst du, Nashorn obne Horn,
Mein stolzes Menschlein, stels nach vorn!
Und stets beisammen findt sich das:
Gerader Stolz, gekriinmmie Nas.

59.
Die Feder kritzelt

Die Feder kritzelt: Hille des!
Bin ich verdammi zum Kritzeln-Miissen?—

[44]
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Afinal, deste ele pinta o que lhe agrada.
E 0 que lhe agrada? O que € capaz de pintar!

56.
Vaidcade de poetc

Déem-me cola: pois madeira
Eu proprio arranjarei!

Niao é coisa pouca por sentido
Em quatro rimas tolas!

S57.
Gosto exigerite

Pudesse eu escolher

Teria um cantinho meu

Em pleno Paraiso:

Melhor ainda — em frente 4 sua portal

58.
O nariz torcido

O nariz olha insolente
Para 0 mundo, as narinas inflam —
E por isso que, rinoceronte sem chifre,

Vocé sempre cai para a frente, homenzinho orgulhosol

E sempre juntos se encontram:
Nariz torcido e orgulho em pé.

59.
A perict rabiscet

A pena rabisca: que inferno!
Estarei condenado a garatujar? —

[45]
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So greifich kiihn zum Tintenfass

Und schreth mit dicken Tintenfliissen.

Wie liuft des bin, so voll. so breit!

Wie gliickt mir Alles, wie ich’s trethe!

Zwar fehit der Schrift die Deutlichkeit—
Was thut’s? Wer liest denn, was ich schreibe?

GO.
Hohere Menschen

Der steigt empor— ibn soll main loben!
Doch Jener kommt alizeit vor Oben!
Der lebt dem Lobe selbst enthoben,
Derist von Droben!

ol.
Der Skeptiker spricht

Halb ist dein Leben wm,

Der Zeiger riickt, die Seele schaudert dir!

Lang schweifl ste schon herum

Ul sucht une fend nicht— wund sie zaudert hier?
Halb ist dein Leben wm.:

Schmerz war’s und Irrthum, Stund wm Stund dahier!
Was suchst dit noch? Warum?— —

Diess eben such' ich— Grund wum Grund dafiiv!

62,
Ecce homo

Jal Ich weiss, wober ich stamime!
Ungesdittiot gleich der Flamme
Glithe und verzebr'ich mich,
Licht wird Alles,was ich feisse,

[46]

B R ITNC A DEIR-A .. . °

Entio recorro audacioso ao tinteiro

E escrevo sinuosoes rios de tinta,

Como tudo [Tui, tao largo e tio pleno!

Como me sai bem tudo o que faco!

E verdade que a escrita nio € legivel —

Que importa? Quem 1€ o que escrevo, enfim?

6O0.
Hlornirens superiores

Este se eleva — ¢ preciso louvi-lo!
Mas aquele sempre vem de cima!
Ele vive alheio ao louvor mesmo,
Ele éde cima!

Gl.
Fetlct O cCtico

Metade de sua vida passou,

O ponteiro avanca, a sua alma treme!

FA muito ela vagueia,

Procura e nao encontra —e hesita agora?
Metade de sua vida passou:

E ndo foi mais que erro e dor até o momento!
Que busca vocé ainda? Por qué?— —
Justamente isso eu busco — a razio por qué!

62,
FEcce boro

Sim, eu sei de onde sou!
Insacidvel como o fogo

Eu ardo e me consumo,
Tudo o que toco vira flama
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Koble Alles, was ich lasse:
Flamme bin ich sicherlich

63.
Sternen-Moral

Vorausbestimmt zur Sternenbabn,
Wats gebt dich, Stern, des Dunkel an?

Roll' selig hin durch diese Zeit!
fhr Elend sei dir fremd une weit!

Der fernsten Welt gehdrt dein Schein:

Mitletd soll Siinde fiir dich sein!

Nur Ein Gebot gilt dir: sei rein!

1
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E tudo o que deixo, carvao:
Sou fogo, no ha duvida.

63.
Moretl estelcr

Predestinada a um trajeto estelar,
Que [he importa, estrel, a escuridao?

Atravesse feliz este tempol
A miséria de hoje lhe seja estranhal

Seu brilho pertence a um mundo distante:

Para vocé € pecado a compaixio!

Para vocé hi um s6 mandamento: seja pural
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Os mesires du finalidade da existéncia. —Nao importa se
contemplo os homens com olhar bom ou ruim, sempre 0s vejo
ocupados numa sé tarefa, todos e cada um em particular:
fazendo o que ajuda & conservacao da espécie humana. E ndo
por um sentimento de amor a tal espécie, mas simplesmente
porque nada, neles, ¢ mais antigo, mais forte, mais inexordvel,
mais insuperdvel do que esse instinto — porque ele € precisa-
mente g esséncia da linhagem e rebanho que somos)Se, com
a miopia habitual, a cinco passos de distincia, logo dividimos
claramente os proximos em pessoas Uteis e nocivas, boas e
mis, num balanco em grande escala, numa reflexao mais
demorada acerca do todo suspeitamos dessa clara divisio e afi-
nal a deixamos de lado. Até a pessoa mais nociva pode ser a
mais Util, no que toca A conservacao da espécie; pois mantém
em si ou, por sua influéneia, em outras, impulsos sem os quais
a humanidade teria ha muito se estiolado ou corrompido. O
odio, a alegria com o mal alheio, a insia de rapina e dominio e
tudo o mais que se chama de mau: tudo € parte da assombro-
sa economia da conservacio da espécie, certamente uma eco-
nomia prédiga, dispendiosa e, no conjunto, extremamente
insensata: — mas que, de modo comprovedo, até o momento
conservou nossa estirpe. Nao sei mais se vocé, caro proximo e
semelhante, é capaz de viver em detrimento da espécie, ou
seja, de forma “irracional” e *md"; o que poderia ser nocivo 2
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espécie ja se extinguiu talvez hi milé€nios e estd entre as coisas
que nem Deus pode mais conceber: Siga 0s seus melhores ou
0s seus piores desejos e, sobretudo, perega! Em ambos os casos
vocé provavelmente ainda €, de algum modo, fomentador e
benfeitor da humanidade, e por isso tem direito a seus apolo-
gistas — mas também a seus detratores! Mas vocé nunca acha-
rd quem possa zombar de vocé, individuo, também no que tem
de melhor, fazendo-o perceber; tanto quanto exigiria a verda-
de, sua ilimitada miséria de ra ¢ de moscal'Rir de si mesmo,
como se deveria tir para fazé-lo a partir da verdade inteira —
para isso os melhores nao tiveram bastante senso de verdade
até hoje, e 0s mais talentosos tiveram pouco génio! Talvez ainda
haja um futuro também para o riso! Quando a tese de que “a
espécie ¢ tudo, o individuo, nada” houver se incorporado a
humanidade e a cada um, em cada instante, estiver livre o aces-
so a essa derradeira libertacio e irresponsabilidade, Talvez
entdo o riso tenha se aliado 2 sabedoria, talvez haja apenas
“aaia Ciénci:g[)or enquanto ainda € bem diferente, por enquan-
to a comédia da existéncia ainda nio se “tornou consciente” de
si mesma, por enquanto este é ainda o tempo da tragédia, o
tempo das morais e religioes. Que significa o aparecimento
sempre renovado dos fundadores de morais e religioes, dos
incitadores da luta pelas avaliagdes morais, dos mestres dos
remorsos e das guerras religiosas? Que significam esses herois
nesserpalco? Pois até agora foram eles os herois, e todo o resto,
que momentaneamente era o que se podia ver e estava proxi-
mo, serviu apenas de preparacio para esses herois, como
mecanismo e bastidor ou no papel de confidentes ¢ camarei-
ros. {Os poetas, por exemplo, foram sempre os camareiros de
alguma moral.) — E evidente que esses trigicos também tra-
halham no interesse da espécie, ainda que pensem trabalhar no
interesse de Deus e como seus enviados, Também eles promo-
vem a vida da espécie, ao promover a fé na vida. “Vale a pena
viver” — clama cada um deles — “H4 algo significativo nesta
vida, ela tem algo por trds de si, embaixo de si, aten¢ao!” Este
impulso que age igualmente nos homens mais elevados ¢ nos
mais vis, 0 impulso a conservagdo da espécie, surge de tempo
em lempo como razio ¢ paixdo do espirito; traz entao um
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espléndido cortejo de motivos ao redor, e com toda a forca
quer fazer esquecer que no fundo é impulso, instinto, tolice,
auséncia de motivo. A vida deve ser amada, pois —! O ser
humane deve promover a si ¢ 20 proximo, pois—! E quaisquer
que sejam e venham a ser futuramente esses Devese PnisEPam
que tudo o que ocorre necessariamente e por si, sempre € sem
nenhuma finalidade, apareca doravante como tendo sido feito
para uma finalidade e seja plausivel para o ser humano,
enquanto razao e derradeiro mandamento — para isso entra
em cena o mestre da €tica, como mestre da finalidade da exis-
téncia; para isso ele inventa uma segunda, uma outra existén-
cid, e com sua nova mecanica tira essa W?lhﬂ, ordinaria exis-
téncia de seus velhos, ordindrios cixos. Sim, ele ndo quer
absolutamente que riamos da existéncia, tampouco de nds —
e tampouco dele; para ele o individuo é sempre o indivi-
duo,"algo primordial, derradeiro e imenso, para ele nio ha
espécie, ndo ha somas, ndo ha zeros, Por mais tolas ¢ entusias-
madas que sejam suas invengoes ¢ avaliagoes, por mais que ele
julgue erradamente o curso da natureza e negue suas condi-
coes: — e todas as éticas foram sempre tao tolas e antinaturais
que cada uma delas arruinaria a humanidade, caso se apode-
rasse dela — ainda assim! a cada vez que o *herdi” entrava em
cena algo de novo era alcangado, essa horrivel contrapartida do
riso, essa profunda comocio de muitos individuos ao pensar:
“Sim, vale a4 pena viver! sim, vale a pena que eu vival"— a vida,
ey, vocé, todos nds mutuamente, voltamos a ser interessantes
por algum tempo, —IE inegivel que a longo prazo cada um
desses grandes mestres da finalidade foi até agora vencido pelo
1is0, a razdo e a natureza: a breve tragédia scmpm' passou e re-
trocedeu afinal a eterna comédia do existir, e as “ondas de in-
contaveis risos” — nas palavras de Esquilo’— devem finalmen-
le se abater sobre os maiores desses tragicos também. Mas,
apesar de todo esse riso corretor, a natureza humana foi muda-
da por esse aparecimento sempre renovado dos mestres da
finalidade da existéncia — ela passou a ter uma necessidade
mais, a necessidade justamente da apari¢iio sempre renovada
de tais mestres e doutrinas da “finalidade’ O homem tornou-
se gradualmente um animal fantastico, que mais que qualquer
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outro tem de preencher uma condi¢ao existencial: ele tem de
acreditar saber, de quando em quando, por que existe, sua
espécie nio pode florescer sem uma periddica confianga na
vida! Sem fé na razdo da vida! E sempre de novo, de quando
em quando, a estirpe humana decretard: “Existe algo de que
ndo se pode mais rir em absoluto!” E o mais cauteloso dos ami-
gos do humano acrescentard: "Nio apenas 0 1iso e a gaia sabe-
doria, mas também o trigico e sua sublime desrazio fazem
parte dos meios e requisitos para a conservagao da espéciel”
— E, por conseguinte! Por conseguinte! Por conseguinte! Oh,
compreendem-me, meus irmios? Compreendem essa nova lei
do fluxo e refluxo? Também nds temos a nossa hora!

24

A consciéncia intelectual. — Continuo tendo a mesma
experiéncia e me rebelando igualmente sem cessar contra ela,
nio desejo acreditar nela, ainda que me seja palpavel: a gren-
de maioria das pessods ndo tem consciéncia intelectucl, ¢ fre-
qlientemente quis me parecer que se alguém a exige, nas mais
populosas cidades, acha-se tao s6 como no deserto. Cada qual
olha para vocé com olhar estrangeiro e prossegue no uso da
sua halanca, chamando a isso de bom ¢ aquilo de mau; nin-
guém se enrubesce, quando vocé dd a entender que 0s pesos
nao estio justos — tampouco hd indignacio contra vocé: tal-
vez riam de sua davida. GQuero clizer:\a grande maioria ndo
acha desprezivel acreditar isso ou aquilo e viver conforme tal
crenga, sem antes haver se tornado consciente das dltimas e
mais seguras razoes a favor ou contra ela, e sem mesmo se
preocupar depois com tais razbes — os mais talentosos
homens e as mgis nobres mulheres também fazem parte dessa
grande muioria.\Mus que significam bondade, finura e génio
para mim, quando a pessoa que tem essas virtudes tolera em
si mesma sentimentos frouxos ao crer e julgar, quandd a exi-
géncia de cerleza nao constitui para ela o mais intimo desejo
e a mais profunda necessidade — o que distingue os homens
superiores dos iﬂferiores!éEm algumas pessoas piedosas encon-
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trei 6dio 4 razao e isso me agradou nelas; ac menos se revela-
va assim 4 mé consciéneid intelectual! Masiestar em meio a essa
rerum concordia discors [discordante concerto das coisas] e
toda a maravilhosa incerteza e ambigiidade da existéncia e
ndo interrogar, ndo tremer de insia e gosto da interrogacio,
nem sequer odiar quem interroga, talvez até se divertindo leve-
mente com este — isto € o que percebo como desprezivel, e
tal percepedo € o que busco primeiramente em cada indivi-
duo: — algum desatino estd sempre a me convencer de que
todo ser humano tem esta percepeilo, como ser humano, E
minha espécie de injustigﬂ"

3.

Nobre e vulgar. — As naturezas vulgares todos os senti-
mentos nobres e magnanimos parecem despropositados e, por
isso, inacreditaveis: elas piscam os olhos ao ouvir falar de tais
coisas, como se quisessem dizer: “Alguma vantagem deve exis-
tir nisso, nic podemos enxergar através das paredes” — des-
confiam daquele que € nobre, como se ele buscasse o provei-
to por caminhos sinuosos. Sendo convencidas de que nao hd
intencoes e ganhos pessoais, véem o nobre como uma espé-
cie de tolo: desprezam-no na alegria que demonstra e riem do
brilho de seu olhar “Como pode alguém se alegrar por estar
em desvantagem, como se pode querer ficar em desvantagem
tendo os olhos abertos? A afeicio nobre deve estar ligada a
uma doenca da razao” — assim pensam elas, olhando com
menosprezo: tal como enosprezam a alegria que o insano
deriva de sua idéia fixa.\A natureza vulgar se caracteriza por
nunca perder de vista a sua vantagem e pelo fato de este pen-
samento de uma vantagem e finalidade ser até mais forte que
os mais fortes impulsos nela existentes: nio permitir que esses
impulsos a desencaminhem para a¢oes despropositadas — eis
sua sabedoria e seu amor-proprio. Comparada a ela, a nature-
za superior ¢ a mais insensata: — pois o individuo nobre, mag-
nanimo, que se sacrifica, sucumbe mesmo a seus instintos, e
em seus melhores momentos a sua razio faz wme pavsa. Um

[551



A GAIA CIENOCIA

animal que, arriscando a propria vida, protege seus filhotes, ou
que na época do cio acompanha a fémea até a morte, ndo
pensa no perigo ¢ na morte, sua razao faz ignalmente uma
pausa, porque o prazer com suas crigs ou com a fémea e o te-
mor de que lhe roubem esse prazer o domina por completo;
ele se torna mais estipido do gue é normalmente, tal como o
individuo nobre ¢ magnﬁnimoﬁEste possui alguns sentimentos
de prazer e de desprazer tao fortes, que o intelecto tem de silen-
ciar ou de servi-los: o coracdo lhe toma o lugar da cabega e
fala-se de “paixao’ (Aqui e ali surge também o oposto disso, e
como que a “reversao da paixao] em Fontenelle, por exemplo,
a quem certa vez puseram a mao sobre o cora¢io, dizendo: O
que voceé tem aqui, meu caro, também € cérebro?) A desrazio
ou razdo obliqua da paixio’é aquilo que o vulgar despreza no
nobre, mais ainda quando esta se volta para objetos cujo valor
lhe parece fantastico e arbitrario. Ele se aborrece com quem
sucumbe 2 paixao do estdbmago, mas entende a atraciio que ha
por trds dessa tirania; ndo entende, porém, como se pode colo-
car em jogo a satde e a honra pela paixio do conhecimento,
por exemplo. O gosto da natureza superior se volta para exce-
¢oes, para coisas que normalmente deixam frio e niio parecem
ter dogura; a natureza superior tem uma peculiar medida de
valor. Além disso, ela geralmente acredita que ndo bd uma
peculiar medida de valor em sua idiossincrasia do gosto, e esta-
belece os seus valores e desvalores como aqueles de validade
geral, tornando-se incompreensivel e pouco pritica. E muito
raro que uma natureza superior mantenha ainda razio bastan-
te para compreender e tratar como tais as pessoas cotidianas:
quase sempre ela acredita em sua paixio como a oculta pai-
xdo de todos, e justamente nesta crenca poe muito ardor e elo-
quiéncia.WMas, se tais individuos excepcionais ndo sentem a si
proprios como excecoes, como podem chegar a entender as
naturezas vulgares e avaliar a regra com justeza? — por isso
falam, também eles, da tolice, do despropésito e fantasmagoria
da humanidade, cheios de assombro com o desatinado curso
do mundo e com o fato de ele ndo querer admitir ‘o que lhe é
necessirio. — Eis a eterna injustica dos que sao r}obres\
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Aquilo que conserva a espécie. —ALE agora foram os espiri-r
tos mais fortes e maus que fizeram a humanidade avangar mais
longe: eles sempre inflamaram as paixoes que adormeciam —
toda sociedade em ordem faz adormecerem as paixoes —, eles
sempre despertaram o senso da comparacio, da contradicio,
do gosto pelo novo, ousado, inexperimentado, eles obrigaram
os homens a contrapor opinides a opinides, modelos a mode-
Iosl Na maioria das vezes com as armas, derrubando marcas de
fronteiras, viclando piedades: mas também com novas religides
¢ morais! A mesma “maldade” que torna famigerado um con-
quistador se acha em cada pregador e mestre do novo— ainda
que se expresse com maior finura, nfo ponha logo os muscu-
los rm movimento, e por isso mesmo ndo o torne tao famigera-

do!Mas o novo €, em todas as circunstancias, o mau, aquilo que
deseja conquistar, lancar por terra as antigas marcas de frontei-
ra e as velhas piedades; e somente ¢ antigo € hom! Os homens
bons de cada época sdo os que cavam fundo nos velhos pen-
samentos e os fazem dar frutos, os lavradores do espirito. Mas
todo terpeno se esgota enfim, e o arado do mal precisa sempre
retornat] — Existe agora uma teoria da moral profundamente
equivocada, que € bastante festejada na Inglaterra: de acordo
com ela, os juizos “bom” e “mau” sao um apanhado das expe-
riéncias relativas ao que € “apropriado ao fim” ou “nio apropria-
doao fim”;"segundo ela, o que chamamos de bom € aquilo que
conserva a espécie, o que chamamos de mau, aquilo que a pre-
judica.|Na verdade, os maus impulsos sao tao apropriados ao
fim, conservadores da espécie e indispensiveis quanto os
bons: — apenas é diferente a sua fungﬂo,i

5.

Deveres incondicionals. — 1odos 0s homens que sentem
necessidade das mais fortes palavras e tons, dos mais eloglien-
tes gestos e atitudes para causar efeito, politicos revoluciona-
rios, socialistas, pregadores do arrependimento com ou sem
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cristianismo, para 0s quais ndo pode haver sucesso pela meta-
de: todos eles falam de “deveres e sempre de deveres com cara-
ter incondicional — sem estes ndo teriam direito ao seu grarcle
pathos: isto eles sabem muito bem! Entio recorrem a filosofias
da moral que pregam algum imperativo categérico, ou assimi-
lam um bom bhocado de religiao, como fez Mazzini, por exem-
plolPor quererem que se tenha absoluta confianca neles, neces-
sitam antes confiar absolutamente em si mesmos, com base em
algum derradeiro e indiscutivel mandamento, inerentemente
sublime, do qual gostariam de sentir-se e aparecer como servi-
dores e instrumentos. Temos aqui 0s opositores mais naturais,
em geral muito influentes, do esclarecimento moral e do ceti-
cismo: mas eles sio rums.\ Uma classe bem numerosa de tais
opositores, porém, acha-se em toda parte onde o interesse indi-
ca a submissio, a0 mesmo tempo que reputacio e honra pare-
cem proibi-la. Quem sente a propria dignidade incompativel
com a idéia de ser tnstrumento de um principe, um partido ou
seita, ou até uma poténcia financeira, enquanto descendente de
uma velha e orgulhosa familia, por exemplo, mas que quer ou
tem de ser tal instrumento, para si mesmo e para o publico, ne-
cessita ter principios patéticos em sua boca, que a qualquer
momento sejam utilizados: — principios de uma incondicional
obrigacio, aos quais pode, sem vergonha, submeter-se e mos-
trar-se submisso. Toda servilidade mais sutil se apega ao impe-
rativo categdrico e € inimiga mortal daqueles que querem tirar
a0 dever seu cardter incondicional: € o que exige deles a decén-
cia, e ndo apenas a decéncia,

6.

Peida de dignidade. — A reflexiio perdeu toda a sua dig-
nidade da forma, tornaram-se ricdiculos a cerimdnia e 0s ges-
tos solenes da reflexio, e um homem sabio do velho estilo jd
nio seria tolerado. Pensamos muite rapidamente, andando, a
caminho, em meio a negdcios de toda espécie, mesmo quan-
do pensamos no que ha de mais sério; necessitamos de pouca
preparacio, e mesmo de pouca trangiiilidade: — é como se
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levdssemos na cabeca uma midquina incessante, que nas con-
di¢cdes mais desfavordveis ainda trabalha. Antigamente se no-
tava quando alguém queria pensar — era provavelmente
excepcionall —, quando queria tornar-se mais sabio e se pre-
parava para um pensamento: ele fazia um semblante como de
quem ia rezar e interrompia 0 passo; permanecia até mesmo
horas parado na rua, quando o pensamento "vinha’ — andan-
do com apenas uma ou com as duas pernas. Assim pedia a
“dignidade da coisa”!

7
\

Algo para homens trabalbacdores. —{Quem hoje pretende
estudar as coisas morais, abre para sium &nenso campo de tra-
balho. Todas as espécies de paixoes tém de ser examinadas
individualmente, perseguidas através de tempos, povos, gran-
des ¢ pequenos individuos: toda a sua razao, todas as suas
valoracoes e clarificacdes das coisas devem ser trazidas a luz!
Até o momento, nada daquilo que deu colorido 2 existéncia'
teve historia: se nao, onde estd uma historia do amor, da cupi-
dez, da inveja, da consciéncia, da piedade, da crueldade?
Mesmo uma histdria comparada do direito, ou apenas do cas-
tigo, falta inteiramente até aqui. Jd se tomou por objeto de pes-
quisa as diferentes divisdes do dia, as conseqiiéncias de uma
fixacao regular do trabalho, das festas e do repouso? Conhece-
se os efeitos morais dos alimentos? Existe uma filosofia da ali-
mentacao? (O alarido a favor e contra o vegetarianismo, que
volta e meia reaparece, jd mostra que ainda nio hd uma tal filo-
sofia) Jd foram reunidas as experiéncias de vida comunitaria,
as experiéncias dos mosteiros, por exemplo? Ji foi mostrada a
dial¢tica do casamento e da amizade? Os costumes dos erudi-
tos, dos comerciantes, artistas, artesdos — jd encontraram seus
pensadores? Ha tanto a pensar aqui! Tudo o que até agora os
homens consideraram suas “condicoes de existéncia’) e toda a
1azao, paixdo e crendice desta consideracao — isto ja foi pes-
quisado até o fim? Apenas a observacio do crescimento diver-
S0 que tiveram e poderiam ter ainda os impulsos humanos,
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conforme os diversos climas morais, ji significa trabalho em
demasia para o homem mais trabalhador; geractes inteiras,
geracoes de eruditos a trabalhar conjuntamente e de modo
planejado, serdo necessdrias para esgotar aqui o material e os
pontos de vista. O mesmo vale para a demonstracio dos moti-
vos para a diferenca de clima moral ("Por gue brilha aqui este
sol de um juizo moral e medida de valor fundamental — e ali
aquele cutro?”), E seria um novo trabalho estabelecer o carater
errbneo de todos esses motivos e toda a natureza do juizo
moral até agora. Supondo que todos esses trabalhos fossem
realizados, viria ao primeiro plano a questio mais espinhosa:
se a ciéncia estaria em condigoes de oferecer objetivos para a
acao, apos haver demonstrado que pode liquidi-los — entio
caberia uma experimentacio que permitiria a satisfacio de
toda espécie de heroismo, séculos de experimentacio, que
poderia deixar na sombra todos os grandes trabalhos e sacri-
ficios da historia até o momento. A ciéneia ainda nio ergueu
suas construcdes cicldpicas até hoje; também para isso chega-
rd 0 tempo.

8.

Virtudes inconscientes. — 'Todas as caracteristicas pessoais
de que um homem € consciente — sobretudo quando ele pres-
supde que elas sao visiveis e Obvias também para o seu meio
— obhedecem a leis de desenvolvimento completamente diver-
sas das caracteristicas que lhe sdo desconhecidas ou muito mal
conhecidas, que por sua finura também se ocultam aos olhos
do ohservador refinado, como que sabendo esconder-ge por
trds do nada. Assim ¢ com as finas esculturas nas escamas dos
répteis: seria um erro enxergar nelas um ornamento ou uma
arma — Pois sao vistas apenas no microscopio, isto €, com um
olho artificialmente agugado, ndo possuido pelos animais para
os quais poderiam significar um ornamento ou armal Nossas
qualidades morais visiveis, em especial as que acreditamos
serem visivels, seguem o seu proprio curso — e as invisiveis de
mesmo nome, que em relagdo aos outros nio sao ornamento
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nem arma para nos, fambem seguent seu Proprio curse: prova-
velmente muito diferente, ¢ com linhas, finuras e esculturas que
talvez agradassem a um deus com um microscopio divino.
Temos, por exemplo, nossa aplicacio, nossa ambicio, nossa
perspicicia: todo o mundo as conhece — e além disso também
possuimos provavelmente nosse aplicagio, nossa ambicao,
nossa perspicdcia; mas para essas nossas escamas de répteis
nio foi inventado ainda o microscopio!l — E aqui 0s amigos da
moralidade instintiva dirfio: “Bravo! Ele ao menos acha possiveis
virtudes inconscientes — isso nos satisfaz!” — Oh, satisfeitos!

9.

Nossas eripgoes. — Inumeraveis coisas que a humanidade
adquiriu em estagios anteriores, de modo tio frigil e embrio-
ndrio que ninguém pdde perceber tal aquisicio, vém a luz
repentinamente, apos muito tempo, talvez séculos depois: tor-
naram-s¢ maduras ¢ fortes nesse intervalo. Algumas épocas,
assim como alguns individuos, parecem ndo possuir este ou
aquele talento, esta ou aquela virtude: mas esperemos tao-so
os netos e os filhos dos netos, se tivermos tempo para isso —
eles trazem 2 luz do sol o interior de seus avis, esse interior do
qual os avds mesmos nada sabiam. Com freqiiéncia o filho
denuncia o pai: este compreende melhor a si mesmo, depois
que tem o filhojTodos nés temos jardins e plantagdes ocultas
em nés; e, numd outra imagem, somos todos vuledes em cres-
cimento, que terdo sua hora de erupcio: — mas se ela esti
longe ou perto, isso ninguém sabe, nem mesmo Deus}

10.

Uma espécie de atavismo. —LPreﬁro entender os homens
raros de uma era como rebentos tardios, que emergem subita-
mente, de culturas passadas e de suas energias: como que o
atavismo de um povo e de seus costumes: — assim havera real-
mente algo neles a enfender! Agora parecem estranhos, raros,
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extraordindrios: € quem sente tais energias em si mesmo tem
de cultivd-las, defendé-las, honrd-las, promové-las contra um
mundo oposto e diversovk e assim ele se torna um grande ho-
mem ou um excéntrico e doido, desde que nio pereca logo.
Outrora essas mesmas caracteristicas eram habituais, e portan-
to eram tidas por comuns: nio sobressaiam. Talvez fossem
requeridas, pressupostas: era impossivel tornar-se grande com
elas, ja pelo fato de nao haver o perigo de com elas tornar-se
também louco e solitario, -—\ E sobretudo nas linhagens e cas-
tas mantenedoras de um po"vo que sucedem tais retornos*de
velhos impulsos, ndo havendo possibilidade desse atavismo
quando racas, habitos, avaliagoes mudam rdpido dcmais.ﬁpois.
para as forcas de desenvolvimento dos povos, o tempo signifi-
ca tanto quanto na mdsica; em nosso caso, um andante do
desenvolvimento ¢ necessdrio, como o tempo de um espirito
lento € apaixonado: — e dessa espécie €, afinal, o espirito das
linhagens conservadoras.

11.

A consciéncia. — A consciéncia é o Ultimo e derradeiro
desenvolvimento do orginico e, por conseguinte, também o
que nele € mais inacabado e menos forte. Do estado conscien-
te vém indmeros erros que fazem um animal, um ser humano,
sucumbir antes do que seria necessdrio, “contrariando o desti-
no’, como diz Homero, " Nio fosse tao mais forte o conservador
vinculo dos instintos, nio servisse no conjunto como regula-
dor a humanidade pereceria por seus juizos equivocados e seu
fantasiar de olhos abertos, por sua credulidade e improfundi-
dade, em suma, por sua consciéncia; ou melhor: sem aquele,
hd muito ela jd teria desaparecido! Antes que uma funcio este-
ja desenvolvida e madura, constitui um perigo para o organis-
mo: € bom que durante esse tempo ela seja tiranizada! Assim
a consciéneia € tiranizada — e em boa parte pelo orgulho que
se tem dela! Pensam que nela estd o dniago do ser humano, o
que nele € duradouro, derradeiro, eterno, primordial! Tomam a
consciéncia por uma firme grandeza dada! Negam seu cresci-
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mento, suas intermiténcias! Véem-na como “unidade do orga-
nismo"! — Essa ridicula superestimacio e ma-compreensio da
consciéncia tem por corolirio a grande vantagem de que assim
foi impedido o seu desenvolvimento muito rapido.fPor acredi-
tarem jd ter a consciéncia, os homens nao se empenharam em
adquiri-la — e ainda hoje nao € diferente! A tarefa de incor-
porar o sabere torna-lo instintivo € ainda inteiramente nova,
apenas comega a despontar para o olho humano, dificilmen-
te perceptivel — uma tarefa vista apenas por aqueles que
entenderam que até hoje foram incorporados somente 0s nos:
s0s erros, e que toda a nossa consciéncia diz respeito a crrc)s.{

12,

e 10 Objetivo da ciéncia.— Como? O objetivo Gltimo da cién-
cia € proporcionar ao homem o médximo de prazer € o minimo
de desprazer possiveis? E se prazer e desprazer forem de tal
modo entrelacados, gque quem desejar o maximo de um tenha
de ter igualmente o miximo do outro — que quem quiser
aprender a “rejubilar-se até o céu” tenha de preparar-se também
para “estar entristecido de morte™?" E assim €. talvez! Ao menos
0s estéicos acreditavam que € assim, e eram coerentes ao ansiar
pelo minimo de prazer, para ter o minimo de desprazer na vida
(quando diziam que “o homem virtuoso ¢ o mais feliz” isso era
tanto uma divisa da escola, para a grande massa, como uma suti-
leza casuistica para os sutis). Ainda hoje vocés tém a escolha:
ou o minimo de desprazer possivel, isto ¢, auséncia de dor — e
no fundo os socialistas ¢ politicos de todos os partidos nao
podem, honestamente, prometer mais do que isso 4 sua gente
— ou 0 mdximo de desprazer possivel, como preco pelo incre-
mento de uma abundincia de sutis prazeres e alegrias, até hoje
raramente degustados! Caso se decidam pelo primeiro, caso
queiram diminuir e abater a suscetibilidade humana a dor,
entdo (ém de abater e diminuir também a capecidede peara a
alegria. Com a ciéncia pode-se realmente promover tanto um
como o outro objetivo! Talvez ela seja agora mais conhecida por
seu poder de tirar ao homem suas alegrias ¢ tornd-lo mais frio,
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mais estatuesco, mais estGico. Mas ela poderia se revelar ainda
como d grande causadora de dor — E entio talvez se revelas-
se igualmente o seu poder contrdrio, sua tremenda capacidade
para fazer brilhar novas galixias de alegria!

13.

Sobre a teoria do sentimento de poder. — Ao fazer bem ¢
fazer mal a outros, exercitamos neles o nosso poder — ¢ tudo
0 que queremos nesse caso! Fazemos mal aqueles aos quais
devemos fazer sentir nosso poder; pois para isso a dor é um
meio muito mais sensivel que o prazer: — a dor pergunta sem-
pre pela causa, enquanto o prazer tende a ficar consigo mesmo
e nao olhar para trds, Fazemos bem e queremos bem aqueles
que jd dependem de nés de alguma maneira (isto &, estio ha-
bituados a pensar em nds como suas causas); queremos au-
mentar seu poder, pois assim aumentamos o nosso, ou quere-
mos mostrar-lhes a vantagem de estar em nosso poder —
assim ficam mais satisfeitos com a sua %itu.llin e mais hostis e

belicosos com os inimigos de nosso poder|Nao altera o valor
ultimo de nossas acoes o fato de que fazer bem ou mal envol-
va sacrificios para nés; mesmo se oferecemos a vida, como faz
o mdrtir pela sua igreja, € um sacrificio ao nosso desejo de po-
der. ou com a finalidade de preservar nosso sentimento de
poder. Quem sente que estd *de posse da verdade” a uantas
Posses nao tem de renunciar, para salvaguardar esta sensacio!
O que ndo lanca fora, para manter-se “em cima” — isto &, acima
dos outros, que carecem da “verdade” " Sem divida, o estado
em que fazemos mal € raramente tio agraddvel, tio claramen-
te agradivel, como aquele em que fazemos bem — € um sinal
de que ainda nos falm poder, ou trai o desgosto com essa pcnﬁn
ria, traz consigo novos perigos e incertezas quanto ao poder
que possuimos ¢ turva nosso horizonte com perspectivas de
vinganca, escarnio, punicio, fracasso. Apenas para os homens
mais irritavels e mais sequiosos do sentimento de poder serd
talvez mais prazeroso imprimir o selo do poder num recalcitran-
te; aqueles para quem a visdo do subjugado (objeto de bene-
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voléncia) constitui um fardo e um tédio. Tudo dcpendc de co-
mo o individuo estd acostumado a temperarsua vida; € ques-
tao de gosto, se prefere um aumento de poder lento ou sulntc_m
seguro ou perigoso e temerdrio — ele busca esse ou aquele
tempero, conforme seu temperamento. Uma presa facil € algo
desprezivel para naturezas orgulhosas, elas sentem satisfacio
apenas 40 ver homens nio abatidos, que poderfam tornar-se
seus inimigos, e ao enxergar riquezas de dificil obtencao; ante
o sofredor sio freqiientemente duras, pois ele nao € digno de
seu esfor¢o e orgulho — mas se mostram tanto mais obsequio-
sas frente aos seus iguais, com quem seria honroso lutar e dis-
putar, se um dia houver para isso ocasidgo. No sentimento de
satisfaciio dado por essa perspectiva, os homens da casta cava-
lheiresca se habituaram a tratar um ao outro com esmerada
cortesia. —Compaixao ¢ o mais agradivel sentimento daque-
les pouco orgulhosos e sem expectativa de grandes conquis-
tas: para eles a presa ficil — como € todo sofredor — € algo
delicioso}A compaixdo ¢ louvada como sendo a virtude das
mulheres de vida alegre.

1.

As coisas que chamamos de amor. — Cobica e amor: que
sentimentos diversos evocam essas duas palavras em nos! —e
poderia, no entanto, ser o mesmo impulso que recebe dois
nomes; uma vez difamado do ponto de vista dos que ja pos-
suem, nos quais ele alcancou alguma calma e que temem por
sua “posse”™; a outra vez do ponto de vista dos insatisteitos,
sedentos, e por isso gl(n‘iﬁtad@ como “bom’ Nosso amor ao
proximo — nao € ele uma ansia por nova propriedade’ E
igualmente o nosso amor ao saber, 4 verdade, e toda ansia por
novidades? Pouco a pouco nos enfadamos do que ¢ velho, do
que possuimos seguramente, e voltamos a estender os bracos;
ainda a mais bela paisagem nao estard certa de nosso amor,
ap6s passarmos trés meses nela, e algum litoral longinguo des-
pertard nossa cobica: em geral, as posses sio diminuidas pela
posse. NOSSO prazer conosco procura se manter transforman-
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do algo novo em nds mesmos — precisamente a isto chama-
mos possuit Enfadar-se de uma posse é enfadar-se de si mes-
mo, (Pode-se também sofrer da demasia — também o desejo
de jogar fora, de distribuit, pode ter 0 honrado nome de *amor”)
Quando vemos alguém sofrer, aproveitamos com gosto a
oportunidade que nos ¢ oferecida para tomar posse desse
alguém; ¢ o que faz o homem benfazejo e compassivo, que
também chama de “amor” a0 desejo de uma nova posse que
nele € avivado, e que nela tem prazer semelhante a0 de uma
nova conquista iminente. Mas € o amor sexyal que se revela
mais claramente como 4nsia de propriedade: o amante quer a
posse incondicional ¢ tinica da pessoa desejada, quer poder
incondlicional tanto sobre sua alma como sobre seu corpo, quer
ser amado unicamente, habitando e dominando a outra alma
como algo supremo e absolutamente desejavel}Se considerar-
MOs que isso ndo € outra coisa sendo excluir oto o mundo de
um precioso bem, de uma felicidade e fruicio; se considerar-
Mos que o amante visa 0 empobrecimento e privacao de todos
os demais competidores e quer tornar-se o dragio de seu
tesouro, sendo o mais implacivel e egoista dos “‘conquistado-
res” ¢ exploradores; se considerarmos, por fim, que para o
amante todo o resto do mundo parece indiferente, pdlido, sem
valor, e que ele se acha disposto a fazer qualquer sacrificio, a
transtornar qualquer ordem, a relegar qualquer interesse:
entaonos admiraremos de que esta selvagem cobica e injusti-
¢a do amor sexual tenha sido glorificada e divinizada a tal pon-
to, em todas as épocas, que desse amor foi extraida a nogio de
amor como o 0posto do egofsmo, quando é talvez a mais di-
reta expressio do egoismo. Nisso, evidentemente, o uso lin-
gliistico foi determinado pelos que niao possuiam e desejavan

— 0s quais sempre foram em maior nimero, promvclmentel
Aqueles que nesse campo tiveram posses e satisfacio bastan-

tes deixaram escapar, aqui e ali, um palavra sobre o *demdnio

furioso? como fez o mais adorivel e benquisto dos atenienses,

Sofocles: mas Fros sempre riu desses blasfemos — eram, inva-

riavelmente, os seus grandes favoritos., —{ch que existe no

mundo, aqui e ali, uma espécie de continuacio do amor na

qual a cobicosa dnsia que duas pessoas €m uma pela outra
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deu lugar a um novo desejo e cobica, a uma elevada sede con-
junta de um ideal acima delas: mas quem conhece tal amor?
Quem o experimentou? Seu verdadeiro nome ¢ amizade. ‘

15.

De longe. — Esse monte faz encantadora e significativa a
paisagem que domina: apGs haver dito isso muitas vezes para
n6s mesmos, somos de tal forma insensatos e agradecidos para
com ele, que acreditamos que, proporcionando esse encanto,
ele deve ser a coisa mais encantadora da paisagem — e assim
o escalamos ¢ nos decepcionamos. De repente ele proprio, e
toda a regido em torno e abaixo de nds, é como que desencan-
tado; esquecramos quelalgumas grandezas, como algumas
bondades, pedem para ser vistas a uma certa distancia, e dria
baixo, ndo de cima — apenas assim €m ¢feito] Talvez vocé
saiba de pessoas, 2 sua volta, que devem olhar para si,me.smas
apenas de alguma distincia, a fim de se achar Suporta\:ms. ou
atraentes e animadoras. O autoconhecimento ndo lhes € acon-

selhavel,

16.

Além da passarela. — Na relacio com pessoas que 1eém
pudor de seus sentimentos, temos que saber dissimular; dJs
tém Odio repentino aquele que as surpreende com um senltl—
mento delicado, entusiasmado ou sublime, como se tivesse vis-
lumbrado os seus segredos. Querendo fazer-lhes h_em nesses
instantes, € preciso fazé-las rir ou lhes dizer alguma fria ¢ diver-
tida maldade: — o seu sentimento se esfria entdo, e elas reco-
bram o dominio de si. Mas estou fornecendo a moral antes da
histéria. — Uma vez estivemos (@0 proximos na vida, que nada
mais parecia tolher nossa amizade e irnmndun,lti, ¢ h;fvi/a tA0-50
uma pequena passarela entre nés. Quando voce ia P,Isllilil',l.?el‘-
ountei-lhe: “Vocé quer cruzar a passarela para vir até mim?” —
Mas entio voce jd ndo queria; e, quando solicitei novamente,
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vocé se calou. Desde entiio, montes e rios torrenciais, e tudo o
que separa e alheia, foram langados entre nds, e, ainda que qui-
SESSEMOs Nos aproximar, jd nao poderiamos! E quando hoje
voce recorda aquela pequena passarela, ndo tem mais palavras
— apenas solucos e assombro,

17

w===-Diiido motivo é sua pobreza, — E certo que por nenhum
arlificio podemos tornar rica e abundante uma virtude pobre,
mas podemos reinterpretar sua pobreza como necessidade, de
modo que a sua visdo ndo mais nos incomode, e que devido a
ela ndo lancemos ao destino. um olhar de censura. Assim faz o
jardineiro sabio, que pde o pobre fio ddgua do seu jardim nos

bracos de uma ninfa, € com isso dd um motivo 3 pobreza: —

. ; N
€ quem, como ele, ndo precisa de ninfast A /o » . 4o
o : ]

3

18.

Orgulbo antigo.— Nao temos a antiga coloraciio da nobre-
za, porque estd ausente de nossa sensibilidade o antigo escra-
vo. Um grego de origem nobre achava tal distincia e tio gran-
desvestagios intermedidrios, entre a sua altura e aquela ultima
baixeza, que mal enxergava nitidamente o escravo: mesmo
Platao ja nao o viu de fato. E diferente conosco, habituados que
estamos a teoria da igualdade dos homens, embora nio i
igualdade mesma. Um ser que ndo pode dispor de si mesmo e
que ndo tem lazer — isto nido chega a ser algo realmente des-
prezivel para nés; talvez haja muito dessa escravidao em cada
um de nds, segundo as condicoes de nossa atividade e ordem
social, que sdo radicalmente diferentes daquelas dos antigos,
— Ofildsofo grego passava pela vida com o sentimento secre-
to de que havia muito mais escravos do que se imaginava —
ou seja, de que era escravo todo aquele que nio fosse filéso-
fo; seu orgulho se inflava, ao considerar que também os mais
poderosos da terra contavam entre esses escravos seus. Tam-
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bém esse orgulho nos é estranho e impossivel; nem metafori-
camente a palavra “escravo” tem para nds a sua plena forca.

19.

e () ] — Examinem a vida dos melhores e mais fecundos

homens e povos e perguntem a si mesmos se uma arvore que
deve crescer orgulhosamente no ar poderia dispensar o mau
tempo e os temporais; se o desfavor e a 1'csistégci:1 externd, se
alguma espéeie de odio, ciime, teimosia, suspeita, durczu.}avz-ll-
reza e violéncia ndo faz parte das circunstancias favordveis
sem as quais nao € possivel um grande crescimento, mesmo na
virtude? O veneno que faz morrer a natureza fragil € um forti-
ficante para o forte — ¢ ele nem o chama de veneno.

20.

Dignidade da tolice. — Mais alguns miléni(?s pelz{ vi.a/dm
século passado! — e em tudo o que o homem faz serd vit mvle]
a suprema inteligéncia: mas justamente com isso a lr’ltt.'hgen?m
terd perdido toda a sua dignidade. Serd entdo necessirio serin-
teligente, mas igualmente tao costumeiro e vulgar que um
gosto mais nobre" ird sentir esta necessidade como umz‘iﬁz'uff—
garidade|E, assim como uma tirania da verdade e d.il. ciéncia
poderia elevar bastante o preco da mentira, uma tirania ‘da
inteligéncia seria capaz de gerar um novo tipo de nobreza. Ser
nobre talvez significasse, entao, cogitar tolices

21.

Aos mestres do desinteresse. — As virtudes de um homem
nao sio chamadas de boas em vista dos efeitos que tenham
para ele, mas em vista dos efeitos que pressupomos que
tenham para nés e a sociedade: — desde sempre fomos pouco
“desinteressados’, pouco “altruistas” no elogio das virtudes!
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Sendo terfamos de perceber que as virtudes (como diligéncia,
obediéncia, castidade, piedade, senso de justica) sio geralmen-
te prefudiciais aos que as possuen, enquanto impulsos que
neles vigoram de maneira muito dvida e violenta, nio queren-
do que a razio os conserve em equilibrio com os demais ins-
tintos\Se vocé tem uma virtude, uma plena e genuina mtudc
(e ndo apenas um impulsozinho de virtude! ec
vitima dela! Mas justamente por causa disso o vizinho louva a
sua virtude! As pessoas louvam o homem diligente, embora ele
prejudique os olhos ou a originalidade e o frescor do espirito
com sua diligéncia; louvam e lamentam o jovem que “se matou
de trabalhar? porque pensam: “Para a sociedade em geral, até
a perda do melhor individuo ¢ um sactificio pequeno! E uma
pena que este sacrificio seja necessario! Mas seria bem pior se
o individuo pensasse de outra forma e considerasse sua pre-
servagio e seu clcqcm'olmncnm mais importantes que o tra-
balho para a sociedade!” E assim lamentam esse jovem, nio
por cic_ Mesmo, mas porque um #strimento devotado e im-
placavel consigo mesmo — um “sujeito trabalhador” — foi per-
dido para a sociedade com essa morte, Talvez reflitam se nio
teria sido mais vantajoso para a sociedade se ele tivesse traba-
Ihado de modo menos implacdvel consigo, preservando-se por
mais tempo — admitem que haveria vantagem nisso, mas cal-
culam ser maior ¢ mais duradoura uma outra vantagem, a de
que se fez um sacrificio e de que a atitude do animal de sacri-
ficio teve novamente uma confirmacio visivel Portanto, ¢ a
natureza de instrumento que € louvada nas virtudes, quando
se faz o elogio delas, e também o impulso cego dominante em
cada virtude, que ndo é mantido nos limites pelo interesse
geral do individuo; em suma: a desrazio da virtude, mediante
4 qual o individuo se deixa ransformar numa funcio do todo,
O clogio das virtudes € o elogio de algo priv: adamente nocivo
— de impulsos que destituem o homem do seu nobre amor-
proprio e da forca para a suprema custodia de si mesmo, — E
verdade que, para a educaciio e para a incorporagio de habhi-
tos virtuosos, enfatiza-se uma séric de efeitos da virtude, que
fazem parecer irmds a virtude e a vantagem pessoal — e exis-
te realmente essa irmandade! A cega diligéncia, essa tipica vir-
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tude de um instrumento, € apresentada como a via para a
riqueza e as honras e a mais sauddvel droga para o tédio e as
paixoes: mas silencia-se a respeito de seu perigo, de sua supre-
ma periculosidadedA educacio procede quase sempre assim:
ela procura encaminhar o individuo, por uma série de estimu-
los e vantagens, para uma maneira de pensar € agir que, quan-
do se torna hibito, impulso e paixo, vigora nele e acima dele,
de encontro a sua derradeira vaniagem, mas “para o bem de
todos” Muito freqiientemente observo que sim. a cega diligén-
cia traz riquezas ¢ honras, mas também priva os drgdos daque-
la finura que tornaria possivel a frui¢io de riquezas e honras,
e noto, igualmente, que esse grande antidoto para o tédio e as
paixoes torna embotados os sentidos e faz o espirito refratirio
a estimulos novos. {A mais diligente das épocas — a nossa —
nio sabe o que fazer com sua diligéncia e seu dinheiro, exce-
to cada vez mais dinheiro e mais diligéncia: € preciso mais
génio para gastar do que para adquirir! — Bem, nos teremos
0s nossos “netos’) Tendo éxito a educagiio, cada virtude do
individuo torna-se uma utilidade publica e uma desvantagem
particular, conforme o supremo objetivo particular — provavel-
mente algum estiolamento sensorial-espiritual, ou mesmo um
declinio prematuro: considere-se desse ponto de vista, uma
apos a outra, gs virtudes da obediéncia, da castidade, da pieda-
de, da justica{O louvor do desinteressado, abnegado, virtuoso
— isto €, daquele que nao aplica toda a sua energia e razdo na
propria conservacio, elevacio, desenvolvimento, promogdo,
ampliacao do poder, mas que, no tocante a si mesmo, vive de
forma modesta e irrefletida, talvez até indiferente ou irbnica —,
esse louvor, em todo o caso, ndo nasceu do espirito do desin-
teresse! O “proximo” louva o desinteresse porque dele retire
vaniagens Pensasse ele proprio “desinteressadamente’ rejeita-
ria essa diminuicao de forca, esse dano sofrido em prol dele,
trabalharia contra o surgimento de tais inclinacoes e, sobretu-
do, mostraria seu desinteresse 7¢oo considerando bom! — Eis
indicada a contradi¢io fundamental dessa moral que precisa-
mente agora € tida em alta conta: os motizos para essa moral
se opdem ao seu principiol Aquilo com que essa moral quer
se demonstrar € por ela refutado com o seu critério do que €
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moral! Para nao ir de encontro a sua prépria moral, a tese de
que “vocé deve abdicar de si mesmo e sacrificar-se” deveria ser
decretada apenas por quem dessa maneira abdicasse de sua
propria vantagem, ¢ que talvez acarretasse a propria ruina, no
sacrificio imposto aos individuos. Mas assim que o préximo
(ou a sociedade) recomenda o altruismo em nome da utilida-
de, tem aplicacio a tese oposta, de que “vocé deve buscar a
vantagem tambem a custa dos outros) e portanto se prega,
simultaneamente, um “vocé deve” e um “vocé nio dcvc“Ii

22!

Lordre du jour pour le ot [A ordem do dia para o reil. — O
dia comega: vamos organizar os negdcios e os lazeres desse dia
para 0 nosso magnanimo senhor, que ainda repousa. Sua Majes-
tade terd hoje mau tempo: evitartemos chami-lo de mau; hoje
nio se falard do tempo — mas com 0s negdcios seremos mais
solenes ¢, com os lazeres, mais festivos do que normalmente
seria necessario. Talvez Sua Majestade esteja doente: no café da
manha lhe traremos a tiltima boa nova de ontem, a chegada do
st. de Montaigne, que graceja tdo agradavelmente sobre a sua
doenga — ele sofre de uma pedra. Receberemos algumas pes-
soas (pessoas!— que diria a velha ri inflada que se achard entre
elas,"caso ouvisse esta palavra! “Eu nio sou uma pessoa) diria
ela, "mas sempre a coisa mesma.”) — e a recepcio durard mais
tempo do que pode ser agradivel a qualquer um: razio bastan-
te para recordar o poeta ue escreveu sobre a sua porta: “Quem
aqui entra, faz-me uma honra; quem nio entra — um prazer.
— Sem duvida, uma maneira cortés de expressar uma descor-
tesial E talvez esse poeta tenha bom motivo para ser descortés:
dizem que os seus versos sio melhores que o autor, Entiio, que
ele ainda escreva muitos e se retire 20 maximo do mundo: este
€,afinal, o sentido de sua amivel grosseria! De modo contririo,
um principe vale sempre mais do que seu “verso’ ainda que —
mas que fazemos? Conversamos, e a corte inteira pensa que ji
trabalhamos e nos esforcamos: nio ha luz que brilhe mais cedo
que a de nossa janela. — Escute! Isto nio foi o sino? Diabo! Co-
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meca o dia e a danga, e ndo sabemos das suas voltas! Entao
temos que improvisar — o mundo inteiro improvisa o dia.
Facamos hoje como todo o mundo! — E assim desfez-se o meu
estranho sonho matinal, provavelmente com as duras batidas do
relogio da torre, que acabava de anunciar as cinco horas, com
toda a gravidade que é sua. Parece-me que desta vez o deus dos
sonhos quis divertir-se com meus hibitos — costumo iniciar o
dia organizando-o e tornando-o suportivel parea mim, e € pos-
sivel que algumas vezes tenha feito isso de maneira demasiado
formal e principesca.

25,

Os sinetis det corrupedo. —|Atente-se para os sinais seguin-
tes das condicoes da sociedade designadas pelo termo “cor-
rup¢io; necessarias de quando em quando. Tao logo aparece
a corrupcdo, uma variada supersticdo toma a dianteira, ¢ con-
tra ela se mostra palida ¢ impotente a crenca geral que o povo
até entdo professava: pois a supersticao ¢ um livre-pensar de
segunda ordem — quem a ela se rende, escolhe determinadas
formas e fopmulas que lhe convém e se permite algum direito
de escolha§Comparado ao homem religioso, o supersticioso €
sempre muito mais “pessoa’ do que este, e numa sociedade
supersticiosa jd haverd muitos individuos e muito prazer na
individualidade. Desse ponto de vista, a supersticdo surge
como um progressoem relagiio a fé e como um indicio de que
o intelecto se torna mais independente e reivindica seus direi-
tos. Entiio os seguidores da antiga religidio e religiosidade quei-
xam-se de corrupcao — foram eles que determinaram tam-
bém o uso lingtifstico até entdo e que difamaram a supersticao
mesmo entre 0s espiritos mais livres. Devemos saber que ela €
um sintoma do Huminismo" Em segundo lugar, acusa-se de
relaxamentoa sociedade onde a corrupcao ganha terreno: e €
visivel que nela diminuem a apreciacio da guerra e o gosto
pela guerra, enquanto as comodidades da vida sio buscadas
tio ardentemente como outrora as honras atléticas e guerrei-
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ras. Mas costuma-se ignorar que a antiga energia e paixio
populat, que alcancava espléndida evidéncia com a guerra € os
torneios, transformou-se entio em inumerdveis paixoes priva-
das e apenas se tornou menos evidente: sim, & provavel que
nos estados de “corrupgao” o poder e a violéncia da energia
ora expendida de um povo sejam maiores do que nunca, e que
o individuo gaste-a com uma prodigalidade de que antes nio
€ra capaz — nao era rico o bastante para issol Assim, ¢ preci-
samente nas épocas de “relaxamento” que a tragédia anda
pelas casas e ruas, que nascem o grande amor e o grande 6¢dio
ea flama do conhecimento alteia seu brilho no céu, — Em ter-
ceiro lugar, costuma-se dizer de tais épocas de corrupgio, tal-
vez para compensar o reproche de supersticio e relaxamento,
que elas sdo mais brandas e que nelas a crueldade arrefece
muito, em compara¢io ao tempo antigo, mais crédulo e mais
forte. Mas ndo posso aprovar esse elogio, e tampouco aquela
censura; concedo apenas que a crueldade se torna refinada, e
que suas formas mais antigas ofendem o gosto; mas os feri-
mentos e tormentos com o olhar e a palavra atingem a sua
maxima evolugdo em tempos corrompidos — somente entio
nasce a malicia e o prazer na malicia. Os homens das épocas
de corrupedo sio espirituosos e caluniadores; eles sabem que
hd outras espécies de assassinio, além do punhal e do golpe de

mao, — eles sabem, igualmente, que tudo o que ¢ bem dito é

acreditado. — Em quarto lugar: quando “os costumes decaenn’

surgem aqueles seres chamados de tiranos: s20 0s precursores

€ Como que rebentos prematiros dos individios, Mais algum

tempo, e esse fruto dos frutos pende da arvore de um povo,

dourado e maduro — e somente por causa desses frutos exis-

tia essa drvore! Se o declinio alcanga o ponto mais alto, assim

como a luta de toda espécie de tiranos, surge sempre o César,

o tirano final, que pde termo 2 cansada disputa pelo dominio

exclusivo, ao fazer que o cansaco trabalhe a seu favor Em sua

¢poca, o individuo estd geralmente maduro a0 maximo, e a

“cultura’ portanto, elevada e fecunda a0 maximo, mas nio por
causa dele e nao através dele: embora os mais elevados ho-
mens de cultura gostem de lisonjear o seu César, apresentan-
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do-se como obra dele. Mas a verdade é que necessitam de
quietude exterior, por trazerem inquietude e trabalho dentro
de si. Nesses tempos, a venalidade e a traicao estdo no auge;
pois © amor ao recém-descoberto ego [em latim no original] é
muito mais poderoso que o amor 2 velha, gasta e decantada
“patria’; e a necessidade de por-se ao abrigo, de algum modo,
das terriveis oscilacoes da sorte, abre também as maos mais
nobres, quando um poderoso e rico se dispoe a langar ouro
nelas, Hid muito pouca certeza quanto ao futuro: vive-se entio
para 0 momento: um estado da alma em que o jogo ¢ facil
para os sedutores — pois alguém se deixa seduzir e subornar
apenas “por um momento reservando-se o futuro e a virtu-
de! Os individuos, sendo verdadeiramente “em e para si}” preo-
cupam-se mais com o instante, sabemos, do que seus opostos,
os homens de rebanho, por se considerarem tdo imprevisiveis
quanto o future; e também gostam de ligar-se a homens vio-
lentos, por se sentirem capazes de atos e expedicentes que nio
achariam, junto 2 massa dos homens, compreensio nem
mercé — mas o tirano ou César compreende o direito do indi-
viduo também nos seus excessos, e tem interesse em dar a
palavra e mesmo estender a mdo a uma moral privada auda-
ciosa. Pois ele pensa e quer que seja pensado de si 0 que
Napoleio, 4 sua maneira cldssica, exprimiu certa vez: “Eu te-
nho o direito de responder a todas as acusagdes com um eter-
1o 'sou o que sou’. Encontro-me a parte de todo o mundo e ndo
aceito condicoes de ninguém. Vocés devem submeter-se a
todas as minhas fantasias e achar natural que eu me entregue
a tais ou tais distracées’™ Assim falou Napoledo a sua esposa
uma vez, quando esta teve razdes para questionar a fidelidade
conjugal de seu esposo, — Os tempos corrompidos sao aque-
les em que as magds caem das arvores: refiro-me aos indivi-
duos, os portadores das sementes do futuro, os promotores da
colonizacdo espiritual e da formagio de novos Estados e
comunidades.|Corrupgio ¢ apenas termo injurioso para as
épocas outondls de um povo;z

L1751




A GAIA CIENO CIA

24,

Insatisfacdo variada.— Os insatisfeitos frageis e, por assim
dizer, femininos, tém sensibilidade para o embelezamento e
aprofundamento da vida; os insatisfeitos fortes — os viris entre
eles, para ficar nessa imagem —, para o melhoramento e maior
seguranga da vida. Os primeiros revelam sua fraqueza e femi-
nilidade ao se deixar iludir de vez em quando e contentar-se ja
com algum entusiasmo e embriaguez, mas em geral nio po-
dem jamais ser satisfeitos e sofrem com a natureza incurdvel de
sua insatisfacao: além disso, favorecem todos os que sabem
produzir consolos opidticos e narcoticos, e aborrecem-se com
0s que valorizam antes o médico que o sacerdote — assim
garantem a perimanéncia das verdadeiras crises! Se esse tipo
de insatisfeitos nio fosse abundante na Buropa desde os tem-
pos da Idade Média, nio teria surgido talvez a famosa capaci-
dade européia para a continua transformagdo: pois as preten-
soes dos insatisfeitos fortes sdo muito grosseiras e, no fundo,
despretensiosas, para que nio possam finalmente ser apazi-
guadas. A China € exemplo de um pais em que a insatisfacio
¢ a capacidade de transformacao extinguiram-se hd muitos
séculos; ¢ 0s socialistas ¢ idélatras europeus do Estado, com
suas medidas visando o melhoramento e maior seguranca da
vida, ndo teriam dificuldade em estabelecer na Europa condi-
¢oOes chinesas e uma “felicidade” chinesa, desde que antes
pudessem extirpar a insatisfacio e o romantismo de cardter
doentio, delicado, feminino, que presentemente sobejam aqui.
A Furopa € um doente que deve muito 4 sua incurabilidade ¢
a perene transformacao do seu sofrer; estas condigoes sempre
novas, estes sempre novos perigos, dores e expedientes gera-
ram enfim uma suscetibilidade intelectual quase equivalente
ao génio, e que, de todo modo, € a mie de todo génio.

25
Nao destinado ao conbecimento. — Hi uma estipida
humildade, nada rara, que torna aquele por ela afetado incapaz

definitivamente de ser um aposiolo do conhecimento. No ins-
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tante em que um homem desse tipo nota algo diferente, ele
como que faz meia-volta e diz a si mesmo: “Vocé se enganou!
Onde estava com a cabega? Isso ndo pode ser verdade!” — e
entdo, em vez de olhar e ouvir de novo, mais atenciosamente,
ele foge da coisa diferente, como que intimidado, e procura
tird-la da mente o mais rapido possivel. Pois o seu cinone inte-
rior diz: “Nio desejo ver nada que contrarie a opinido prevale-
cente! Entdo eu fui feito para descobrir novas verdades? |4 exis-
tem tantas das velhas’

26.

si algo que quer morrer; viver — € ser cruel e implacavel com
tudo o que em nods, e ndo apenas em nos, se torna fraco e velho.
Viver — & também nio ter piedade com os moribundos, mise-
riveis e idosos? Ser continuamente assassino? — No entanto, o
velho Moisés declarou: *Nao matards!?

27

Aquele quie renuncia. — Que faz aquele que renuncia? Ele
aspira a um mundo mais elevado, ele quer voar mais, mais longe
€ mais alto que todos os homens da afirmacac — ele joga fora
muitas coisas que atrapalhariam seu vo, e entre elas coisas que
lhe sao valiosas e quetidas: sacrifica-as 4 sua dnsia das alturas.
Esse sacrificio, esse jogar fora, é justamente aquilo que se torna
visivel nele: por causa disso chamam-no de aquele que renun-
cia, e como tal ele nos aparece, envolto em seu capuz, como se
fosse a alma de um cilicio. Mas ele estd satisfeito com a impres-
sA0 que faz em nds: quer manter oculta a sua dnsia, seu orgu-
lho, sua intengao de voar acinma de nds.— Sim, ele ¢ mais sagaz
do que pensamos, e Ao gentil para conosce — esse afirmador!
Pois € isso tal como nés, também ao renunciar.
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28.

=== Prejudicando com o melhor de si.— As vezes as nossas for-
¢as nos impelem tao longe, que nao mais suportamos nossas
fraquezas e perecemos por causa delas: podemos antever esse
resultado, mas o desejamos assim mesmo. Entio nos tornamos
duros com aquilo que em nés quer ser poupado, € nossa gran-
deza € também nossa impiedade. — Uma tal experiéncia, que
afinal temos de pagar com a vida, é uma imagem da influéncia
total que os grandes homens exercem sobre os demais e sobre
0 seu tempo: —jprecisamente com o que tém de melhor, com
o que somente ¢les podem fazer, arruinam muitos seres fra-
cos, inseguros, em vias de se tornar ¢ de querer, e desse modo
sdo prejudiciaisi Pode até suceder que, tudo somado, eles ape-
nas prejudiquem, pois o que tém de melhor é recebido e como
que ingerido somente por aqueles que assim perdem o en-
tendimento ¢ o amor-proprio, como com uma bebida forte de-
mais: ficam tao inebriados, que quebram os membros pelos fal-
sos caminhos a que os leva a embriaguez.

29

=== Os que acrescentam mentiras.— Na Franga, quando as uni-
dades aristotélicas comecaram a ser atacadas e, por conseguin-
te, também defendidas, pdde-se ver novamente o que € visto
com freqiiéncia, mas que se detesta ver; — as PESS0ds frven-
taram pare si mesmasrazoes em virtude das quais aquelas leis
deviam existir, apenas para ndo admitir que se haviam babi-
tuado ao dominio dessas leis e ndo queriam mais saber de
nmdzmgus.“E assim se faz, desde sempre se fez, no interior de
toda moral e religido dominante: as razdes ¢ as intencoes por
trds do hibito sao mendazmente acrescentadas a ele, quando
alguns comegam a disputar o hibito e perguntarpor razdes e
intencoes. Eis aqui a desonestidade dos conservadores de
todos 0s tempos: — eles acrescentam mentiras.q
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30.

Comédia dos famosos.— Homens famosos que #ém neces-
sidade da fama, como os peliticos, por exemplo, nfo escolhem
jamais seus aliados e amigos sem segundas inten¢des: deste
querem algo do fulgor e do reflexo de sua virtude; daquele, o
temor infundido por certas qualidades duvidosas que todos
lhe conhecem; a um outro tiram a fama do seu 6¢io, do seu
estar-a0-sol, por convir aos seus propositos de momentanea-
mente serem vistos como descuidados e indolentes: — isso
esconde que eles se acham 2 espreita; ora necessitam de um
sonhador perto deles, ora de um conhecedor, de um cismador,
de um pedante, quase como se fossem seu proprio Eu atual,
mas logo ndo necessitam mais deles! E assim morrem conti-
nuamente sua vizinhanga e seus lados exteriores, enquanto
tudo parece correr para tal vizinhanca e quer se tornar seu
“cardter”: nisto eles semelham as grandes cidades. Sua reputa-
¢do estd continuamente em mudanga, como seu carater, pois
0s seus meios cambiantes exigem esse cimbio, e empurram
ora esta, ora aquela qualidade real ou inventada, fazendo-as
subir ao palco: seus amigos e aliados, como disse, estao entre
essas qualidades cénicas. Por outro lado, € preciso que o que
eles querem permaneca ainda mais firme, bronzeo e resplen-
dente na distincia — e também isto necessita ocasionalmen-
te de comédia e jogo de cena,

31.

Comércio e nobreze. — Comprar e vender sdo agora €o-
muns, tal como a arte de ler e escrever; cada qual se exercitou
nisso, mesmo ndo sendo comerciante, € pratica diariamente
essa técnica: assim como outrora, quando os seres humanos
eram mais selvagens, cada um era cacador e exercitava dia apés
dia a técnica da caga. Naquele tempo a caca era comum: mas,
assim como ela tornou-se enfim privilégio dos poderosos e
nobres, perdendo com isso a natureza de algo cotidiano e
comum — ao deixar de ser necessdria e tornar-se questio de
luxo e capricho: — 0 mesmo poderia suceder algum dia com
a atividade de comprar e vender. Podemos imaginar condigoes
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sociais em gue ndo se compra e vende, em que ¢ gradualmen-
te perdida a necessidade dessa téenica: talvez, entio, pessoas
menos sujeitas a lei das condicoes gerais permitam-se comprar
e vender como um fiuxo da sensibilidade. S6 entio o comér-
cio adquiriria nobreza, e os nobres talvez se dedicassem a ele
de tdo bom grado como a guerra e a politica até o momento:
enquanto a apreciacio da politica poderia ter mudado com-
pletamente. Ji agora ela estd deixando de ser oficio do homem
nobre: e € possivel que ela venha a ser considerada tio co-
mum, que seja posta sob a rubrica de “prostitui¢io do espiri-
to? como tudo o que se escreve para os partidos e os jornais.

B2,

Discipnilos indesejados. — Que devo fazer com esses dois
jovens? gritou, com mau humor, um filésofo que “corrompia” a
juventude, como Socrates uma vez a corrompeu — eles nio
s20 alunos bem-vindos, Esse nio sabe dizer *nio’ e aquele diz
a tudo "meio a meio” Supondo que entendessem minha dou-
trina, o primeiro sofieria demais, pois meu modo de pensar
requer uma alma guerreira, um querer-fazer-mal, um prazer em
dizer "nio? uma pele dura — ele lentamente morreria de feri-
das abertas e internas. O outro fard um compromisso de toda
causa que sustentar, de tal forma que a comprometerd — um
discipulo assim eu desejo a meus inimigos.

5

fora da sala de aula.— “Para The demonstrar que no fundo
o ser humano ¢ um animal de boa indole, eu lembrarei quio
crédulo ele foi por tanto tempo. Somente agora, bem tarde e
apds ingente auto-superacao, ele se tornou um animal descon-
Jiado — sim! o ser humano é agora mais malvado do que
nunca.” — Nio compreendo isso: por que deveria o ser huma-
no ser mais desconfiado e malvado agora? — “Porque tem —
necessita ler — uma ciéneial” —
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34.

~==Historia abscondita [Historia oculta]. — Todo grande
homem exerce uma forga retroativa: toda a histéria € novamen-
te posta na balanga por causa dele, e milhares de segredos do
passado abandonam seus esconderijos — rumo ao sol dele.
Nio hd como ver o que ainda se tornard histéria. Talvez o pas-
sado esteja ainda essencialmente por descobrir! Tantas forgas
retroativas sio ainda necessarias!

35.

Heresia e bruxaria. —ﬂPensar diferentemente do costume
— isso € muito menos resultado de um intelecto melhor que
de inclinagdes fortes, mis, que desprendem, isolam, desafiam,
inclinagoes alegremente maldosas e arrogantesif A heresia € a
contrapartida da bruxaria, e certamente, tal como esta, nada
inofensiva ou venerdvel em si. Os hereges e as bruxas sio duas
espécies de seres maus: tém em comum o fato de também se
sentirem maus, mas terem um prazer incoercivel em causar
dano aquilo que € dominante (pessoas ou opinides). A Re-
forma, uma espécie de duplicacio do espirito medieval, num
tempo em que ele jd ndo tinha a boa consciéncia a seu lado,
produziu ambos em grande quantidade.

36.

Ultimas palavras. — Talvez se lembrem de que o impera-
dor Augusto, aquele homem terrivel, capaz de dominar a si
mesmo e de silenciar tanto quanto um sabio Socrates, foi indis-
creto em relagio a si mesmo nas suas dltimas palavras: deixou
pela primeira vez cair sua médscara, ao dara entender que havia
usado uma mdscara e desempenhado uma comédia — repre-
sentara, no trono, o pai da pdtria e a sabedoria, tio bem que
criou a ilusio de sé-lo! Plaudite amici, comoedia finita est!
[Aplaudam, amigos, a comédia acabou!l — O pensamento de

[B1]




A G AT A CIENO CIA

Nero ao morrer — qualis artifex pereo! [que artista perece
comigo!]”— foi o mesmo de Augusto ao morrer: vaidade de
ator! tagarelice de ator! E bem o oposto do moribundo Sécrates!
— Mas Tibério morreu em siléncio, ele, 0 mais atormentado
entre todos os que se atormentam — ele foi genuino, nio foi
ator! O que pode ter-lhe passado enfim pela cabeca? Talvez
isto: "A vida — ¢ uma prolongada morte. Tolo que fui, ao encur-
tar a vida de tantos! Por acaso nasci para ser benfeitor? Deveria
ter lhes dado vida eterna: assim poderia #é-los visto morrer
eternamente. Era para isso que eu tinha tio boa visao: qualis
spectator pereo! [que espectador perece comigo!]’) Quando,
apos uma longa luta com a morte, ele parecia recobrar as for-
¢as, acharam por bem sufocd-lo com travesseiros — morreu
ums morte dupla.

Sy

Giratgas e trés erros,.— A ciéncia foi promovida nos Gltimos
séculos, em parte porque com ela e mediante ela se esperava
compreender melhor a bondade e a sabedoria divinas — o mo-
tivo principal na alma dos grandes ingleses (como Newton) —,
em parte porque se acreditava na absoluta utilidade do conh
cimento, sobretudo na intima ligacio de moral, saber e fi
dade — o motivo principal na alma dos grandes franceses
(como Voltaire} —, em parte porque na ciéncia pensava-se ter

e amar algo desinteressado, inGeuo, bastante a si mesmo, ver-
_afimleiramemc inocente, no qual os impulsos maus dos homens
ndo terfam participacio — o motivo principal na alma de Spi-
noza, que, como homem do conhecimento,” sentia-se divino: —
gracds d [rés erros, portanto,

38.

=5 explosivos. — Considerando-se o quanto a energia dos
homens jovens necessita explodit, nio admira vé-los decidir-
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se por essa ou aquela causa de modo pouco refinado e seleti-
VO: 0 que os atrai € a visdo do fervor que envolve uma causa, e
como que a visdo do rastilho em fogo — ndo a propria causa.
Os sedutores mais sutis, portanto, sabem manté-los na expec-
tativa da explosao e desviar-lhes a vista da fundamentacio de
sua causa: com fundamentos € que nao se conquista esses bar-
ris de pdlvora.

39.

Mudanca de gosto.— A mudang¢a do gosto geral é mais
importante que a das opinides. Estas, com as provas, refutacdes
e toda a mascarada intelectual, sio apenas sintomas do gosto
que mudou, e certamente n2doaquilo pelo qual freqlientemen-
te s2o tomadas, as causas dessa mudanca|Como se transforma
0 gosto geral? Quando individuos, poderosos e influentes,
exprimem o seu hoc est ridiculum, boc est absurdum [isto é
ridiculo, isto ¢ absurdo], ou seja, o juizo do seu gosto e desgos-
to, € 0 fazem valer tiranicamente: — com isso impdem a mui-
tos uma obrigacdo, que gradualmente se torna o hibito de
outros mais ¢, por fim, uma necessidacde de todos. Mas o moti-
vo para que esses individuos sintam e “saboreiem” de outra
forma se acha normalmente numa singularidade de seu modo
de vida, sua alimentacio, digestio, talvez numa maior ou
menor quantdade de sais inorginicos no sangue e no cérebro;
em suma, na sua physis [naturezal: mas eles tém a coragem de
reconhecer a sua physis e dar ouvido as exigéncias dela, ainda
Nnos seus tons mais sulis: seus juizos estéticos e morais sio
esses “tons sutilissimos” da phus‘is."

£0.
A falta de maneiras nobres. — Soldados e comandantes
tém uma atitude reciproca bem mais elevada do que trabalha-

dores e empregadores. Ao menos por enquanto, toda cultura
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de fundamento militar se acha bem acima de toda a chamada
cultura industrial: esta, em sua configuracdo atual, € 2 mais vul-
gar forma de existéncia que jamais houve. Nela vigora simples-
mente a lef da necessidade: uma pessoa quer viver e tem de se
vender, mas despreza-se aquele que explora essa necessidade,
comprandoo trabalhador. Estranhamente, a sujeicao a pessoas
poderosas, que inspiram medo e até mesmo terror, 4 tiranos ¢
comandantes de exéreitos, nido € vista como tao penosa quan-
to esta sujeicdo a pessoas desconhecidas e desinteressantes
como os magnatas da industria; habitualmente, o trabalhador
enxerga no empregador apenas um ¢io astuto ¢ sanguessuga,
um homem que especula com a necessidade alheia, cujo no-
me, figura, costumes e reputagiio lhe sio totalmente indife-
rentes. fAos industriais ¢ grandes negociantes faltaram prova-
velmenle, at¢ agora, todas as formas ¢ insignias da reca metis
elevadea, que tornam interessantes as pessoas; tivessem eles no
olhar ¢ nos gestos a nobreza da aristocracia de berco, talvez nio

existisse socialismo das massas. Pois estas, no fundo, acham-se:

prontas para toda espécie de escratiddo, desde que os mais
elevados constantemente se legitimem como tais, como #esci-
dos para mandar — através das maneiras nobres! O homem
muais vulgar sente que a nobreza nao se improvisa, que nela se
reverencia o fruto de longos perfodos de tempo — mas a
auséncia de maneiras elevadas ¢ a notéria vulgaridade dos
industriais de mios vermelhas e gordas fazem-no pensar que
apends 0 acaso e d sorte puseram um acima do outro: muito
bem, resolve ele consigo, experimentemos nds o acaso e a
sorte! Lancemos os dados! — e comeca o socialismo.

41.

wennlCORLPA O arvependimento. — O pensador vé seus atos
como tentativas e questoes para obter explicacao acerca de

algo: sucesso e fracasso, para ele, sdo antes de tudo respostas.

[rritar-se ou mesmo sentir arrependimento, porque alguma
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coisa deu errado — isso ele deixa para aqueles que agem por
terem recebido ordens, e que podem esperar uma surra, caso
o seu senhor nilo se satisfaca com o resultado.

42

Trabalho e tédio. — Buscar trabalho pelo saldrio — nisso
quase todos os homens dos paises civilizados sao iguais; para
cles o trabalho ¢ um meio, ndo um fim em si; e por isso sio
pouco refinados na escolha do trabalho, desde que proporcio-
ne uma boa renda. Mas existem seres raros, que preferem mor-
rer a trabalhar sem ter prazer no trabalho: sio aqueles seleti-
vos, dificeis de satisfazer, aos quais nao serve uma boa renda,
se o trabalho mesmo néo for a maior de todas as rendas. A esta
rara espécie de homens pertencem os artistas e contemplati-
vos de tedo género, mas também os ociosos que passam a vida
a cacar em viagens, em atividades amorosas e aventuras, Todos
estes querem o trabalho e a necessidade, enquanto estejam
associados ao prazer, € até o mais duro e dificil trabalho, se tiver
de ser De outro modo sdo de uma resoluta indoléncia, ainda
que ela traga miséria, desonra, perigo para a saide e a vida,
Nao € o tédio que eles tanto receiam, mas o trabalho sem pra-
zer; necessitam mesmo de muito tédio, para serem bem-suce-
didos no seu [1‘:-11‘)2[11‘10.‘1’211‘3 o pensador e para todos os espiri-
tos inventivos, o tédio ¢ aquela desagradivel “calmaria” da alma,
que precede a viagem venturosa e 0s ventos joviais; ele tem de
suporti-la, tem de aguardarem si o seu efeito: — ¢ justamen-
le iss0 0 que as naturezas menores nAo conseguem obter de si!
Afastar o tédjo a todo custo € vulgar: assim como € vulgar tra-
balhar sem prazer Algo que talver distinga os asiaticos, em rela-
¢A0 aos europeus, € o fato de serem capazes de uma mais pro-
longada e mais profunda calma do que estes; mesmo 0s seus
narcdticos agem lentamente e exigem paciéncia, 20 contrrio
da repulsiva rapidez do veneno europeu, o alcool
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43,

O que revelam as leis. — E um grave erro estudar as leis
penais de um povo como se fossem expressao de seu cardter;
as leis ndo revelam o que um povo €, mas o que lhe parece
estranho, estrangeiro, singular, extraordinario. As leis se refe-
rem as excecoes & moralidade dos costumes: e as penas mais
duras atingem o que estd conforme aos costumes do povo
vizinho. Assim, para os vaabitas® hd somente dois pecados
mortais: ter outro deus que ndo o seu ¢ — fumar (que eles
chamam de "o modo infame de beber™). “E o assassinato e o
adultério?” — perguntou, assombrado, o inglés que tomou
conhecimento disso.” “Deus € clemente e misericordioso!” —
respondeu o velho chefe. — De modo igual, entre os antigos
romanos havia a idéia de que uma mulher s6 podia pecar
mortalmente de duas maneiras: cometendo adultério e —
bebendo vinho. Catao, o Velho, achava que o beijo entre pa-
rentes se tornara costume apenas para manter as mulheres
sob controle nesse ponto; pois um beijo significava: ela estd
cheirando a vinho? Realmente, mulheres flagradas com vinho
foram condenadas a morte: ¢ ndo simplesmente porque s
vezes, sob o efeito do vinho, as mulheres sao incapazes de di-
Zer "nao’; 0s romanos temiam sobretudo ¢ espirito orgidstico
e dionisfaco que vez por outra assolava as mulheres do Sul,
quando o vinho era ainda novo na Europa: para eles aquilo
era um monstruoso exotismo, que transtornava o fundamento
da sensibilidade romana; era quase que traicio a Roma, a
incorporacio do estrangeiro.

a4,

Os motivos em gue se cré, —QP()r mais importante que seja
conhecer 0s motivos que realmehte guiaram a conduta huma-
na at¢ hoje, talvez a crenca neste ou naquele motivo, isto é, o
que a humanidade presumiu e imaginou ser o auténtico motor
do seu agir até agora, seja algo ainda mais essencial para o ho-
mem do conhecimentol|Pois a intima miséria e felicidade &
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dada aos homens de acordo com a sua crenca nestes ou na-
queles motivos — ndoem virtude do que era realmente moti-
vo! Esse ultimo € de interesse secundirio.

45.

Epicuro.— Sim, orgulho-me de sentir o cardter de Epicuro
diferentemente de qualquer outro, talvez, e de fruir a felicidade
vesperal da Antiguidade em tudo o que dele ouco e leio: —
vejo o seu olhar que se estende por um mar imenso e esbran-
quicado, para além das falésias sobre as quais repousa o sol,
enquanto pequenos e grandes animais brincam 4 sua luz, se-
guros ¢ tranqiilos como essa luz e aquele mesmo olhar Ape-
nas um ser continuamente sofredor péde inventar uma tal feli-
cidade, a felicidade de um olhar ante o qual o mar da existéncia
S0Ssegou, € que agora ndo se farta de lhe contemplar a super-
ficie, essa delicada, matizada, fremente pele de mar: nunca
houve uma tal modéstia na voldpia.

46.

Nosso espanto.— E uma sorte profunda ¢ fundamental que
aciéncia descubra coisas que permanecem firmese continuam
a fornecer a base para novas descobertas: — poderia ser dife-
rente, afinal! Estamos tdo persuadidos da incerteza e irreali-
dade de nossos juizos e da perene mudanca das leis e con-
ceitos humanos, que ficamos realmente espantados ao ver
qudo firmes permanecem os resultados da ciéncia! Anterior-
mente nada se sabia do cardter mutavel de tudo o que € huma-
no, os costumes da moralidade mantinham a crenca de que
toda a vida interior do homem se achava presa com grampos
eternos a necessidade férrea: talvez se experimentasse uma
semelhante volipia do assombro, ac escutar lendas e contos
de fadas. O maravilhoso fazia muito bem aqueles homens, que
as vezes podiam cansar-se da regra e da eternidade, Deixar de
sentir uma vez o chio sob os pés! Flutuar! Errar! Ser tolo! —
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isso era parte do paraiso e do deboche de épocas passadas:
enquanto a nossa felicidade ¢ como a do ndufrago que atingiu
a costa e poe os dois pés na velha terra firme — assombrado
de que ela nao oscile.

47.

Da repressdo das paixoes.— Se uma pessoa continuamen-
te proibe a si mesma a expressao das paixoes, como sendo
algo para naturezas “vulgares) mais toscas, burguesas, campo-
nesas — isto é, nio deseja reprimir as paixGes mesmas, mas
apenas sua linguagem e seus gestos —, atinge, apesar de tudo,
exatamente o que ndo deseja: a repressdo das paixoes mes-
mas, ou 40 menos sua debilitacao e transformacao: — como
experimentou, num exemplo bem instrutivo, a corte de Luis x1v
e tudo o que dela dependia. A época seguinte, educada na
repressao da expressao, ji nao tinha as paixoes mesmas, ¢ sim,
em seu lugar, uma maneira graciosa, rasa ¢ brincalhona — um
periodo acometido da incapacidade de ser grosseiro: de modo
que até um insulte era recebido e devolvido com palavras
obsequiosas. Talvez o nosso tempo ofereca a mais notavel con-
trapartida disso: vejo em toda parte, na vida e no teatro, e igual-
mente em tudo o que se escreve, o deleite com todos os ges-
tos edrrupgoes grossefras da paixio: exige-se, atualmente, uma
certa convengao da passionalidade — nao apenas a paixao
mesma! No entanto, assim ela serd finalmente alcancada, e os
que virdo depois de nds possuirdo uma auiéntica selvageric,
ndo apenas selvageria ¢ rudeza nas formas,

48.

Conhecimento da afficdo — Talvez nada diferencie tanto os
homens e as épocas como o grau diverso de conhecimento
que eles tem da aflicao, tanto da alma como do corpo. No que
toca a essa Gltima, talvez sejamos todos nos, modernos, apesar
de nossas enfermidades e [ragilidades, ignorantes e fantasiado-
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res a0 mesmo tempo, por falta de uma rica experiéncia propria
— em comparagdo a uma era de temor — a mais longa das
eras —, em que o individuo tinha de se proteger da violéncia
¢, em nome desse objetivo, era obrigado a tornar-se ele proprio
um ser violento. Naquele tempo, um homem perfazia um rico
treino em privacoes e tormentos fisicos, e compreendia até
mesmo uma certa crueldade consigo, um deliberado exercicio
da dor, como recurso necessario para a sua preservacio;
naquele tempo, cada um educava os seus para suportar a dor,
gostava de infligir dor e via as mais terriveis coisas do género
sucederem a outros, sem outro sentimento que nao o da pro-
pria seguranca. No que toca a aflicio da alma, porém, observo
agora em cada um se ele a conhece por experiéncia ou por
descricao; se acha necessdrio fingir tal conhecimento, como
indicio de refinada formacao, digamos, ou se no fundo de sua
alma ele nao acredita em grandes dores d'alma e The sucede,
ao ouvi-las mencionadas, o mesmo que quando [he relatam
grandes padecimentos fisicos: ocasido em que se lembra de
suas dores de dente e de estomago. Mas assim me parece que
540 48 Cofsas para a mzli(n’ialA inexperiéncia geral nas duas for-
mas de dor ¢ a pouca freqliéncia da visao de um sofredor tém
uma importante conseqiiéncia; hoje a dor ¢ muito mais odia-
da que antigamente, mais do que nunca fala-se mal dela, con-
sidera-se dificil de suportar até mesmo a presenca da dor conio
pensamento, ¢ faz-se dela um caso de consciéneia ¢ uma obje-
¢do a toda a existéneia. O surgimento de filosofias pessimistas
ndo €, em absoluto, sinal de grandes e terriveis estados de afli-
¢ao; ocorte, isto sim, que tais interrogacdes sobre o valor da
existéncia sdo feitas em ¢pocas nas quais o refinamento e ali-
geiramento da vida julga sangrentas ¢ malignas demais até as
inevitdveis picadas de mosquitos na alma e no corpo, e, com
a pobreza em reais experiéncias de dor, gostaria de fazer
ldéias dolorosas gerais® aparecerem como sofrimento de pri-
meira ordem. — Haveria uma remédio para filosofias pessi-
mistas ¢ a sensibilidade excessiva que me parece a4 auténtica
“aflicio da era atual: — mas talvez ele soe demasiado cruel e
seja ele proprio visto como um dos sintomas que levam as
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pessoas a julgar que “a exjsténcia € algo ruim’ Bem, a receita
para “a aflicao” &: aflicao.

49.

Magnanimidade e coisas eafins. — Esses tendmenos para-

doxais, como a stbita frieza na conduta de um homem emo-
cional, o humor do melancdlico, e sobretudo a magnanimida-
de, enquanto stbita rentincia a vinganga ou a satisfacao da
inveja — surgem em pessoas com uma poderosa forga centri-
fuga interior, de repentina saciedade e repentino asco. Suas
satistacoes, sendo tao ripidas e tdo fortes, sio imediatamente
seguidas de fastio e aversao, e de uma fuga no gosto contrério:
nesse contraste se desencadeia o espasmo do sentimento,
numa pesson atraves de sabita frieza, naquela medl mle risa-
das, naquelt outra com lagrimas e auto-sacrificio, O magnini-
MO — 10 menos a espécie de magnanimo que sempre causou
a maior impressao — parece-me alguém de extremada sede
de vinganca, para quem a satisfacdo estd muito préxima e que
Jd na imagindgdo a consome de forma tao plena e profunda,
at¢ a ultima gota, que uma enorme e ripida ndusea acompa-
nha essa rdpida orgia — ele se ergue entio “acima de si’ con-
forme a expressio, e perdoa ao inimigo, até mesmo o abencoa
¢ homenageia. Com essa violentaciio de si préprio, com essa
derrisdo do seu impulso de vinganga, ainda tio poderoso
momentos antes, ele apenas cede ao novo impuls‘u que acaba
de se tornar poderoso nele (a ndusea), e o faz de modo tio
impaciente ¢ desenfreado como logo antes, na fantasia, ante-
cipou ¢ como que exauriu a alegria da vinganga, Na magnani-
midade hd o mesmo grau de e(golamo que na vinganga, mas
uma outra qualidade de Lg,(nsm()’

50.

=== O argumento do isolamento. — A repreensio da conscién-
cia, mesmo entre os mais conscienciosos, é fraca em relacio ao
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sentimento que diz: “Isso ou aquilo € contririo aos bons cos-
tumes de sua sociedade” Um olhar frio,uma boca retorcida, por
parte daqueles entre os quais e para os quais se foi educado, €
algo femz‘a‘o [amhém pelo% mais f()rtc% Mas que coisa € real-
MESmo S J]]t,lh()ltt::ﬁ;.{.llal—(:“?ﬁ()ﬁ em ﬁmn de uma pessoa ou
uma causa! — Assim fala em nds o instinto de rebanho.

51.

801150 det verdade. — Eu elogio todo ceticismo ao qual

posso responder: “Tentemos!” Mas jd ndo quero ouvir falar de
todas essas coisas e questdes que ndo permitem o experimen-
to. Este € o limite do meu “senso da verdade”: pois ali a cora-
gem perdeu seu direito.

52.

O gute os ouiros sabem de nos. — Aquilo que sabemos de
NOs Mesmos e que temos na memoria nao € tio decisivo para
a felicidade de nossa vida como se pensa. Um dia cai sobre nds
aquilo que owtros sabem (ou acreditam saber) de
entdao reconhecemos que isso é mais forte. E mais ficil lidar
com sug md consciéncia do que com sua md reputacio.

53.

Onle comega o bem. —|Ali onde a pequena capacidade da
visdo ja ndo enxerga ¢ mau impulso. devido 2 sua extrema
sutileza. o homem situa o reino do bem, e a sensacao de haver
penetrado o reino do bem excita igualmente os impulsos
todos que eram ameacados e limitados pelos impulsos maus,
como,0 sentimento de seguranca, de bem-estar, de benevo-
léncia{Portanto: quanto mais obtuso o olhar, mais extenso € o
bem! Dai a perene alegria do povo e das criancas! Dai o
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humor sombrio € o pesar, relacionado 2 ma consciéncia, dos
grandes pensadores!

54.

A consciéneia da aparéncia. — Como ¢ nova e maravilho-
s €, a0 mesmo tempo, horrivel e ironica a posicao que sinto
ocupar, com o meu conhecimento, diante de toda a existéncial
Eu descobri que a velha humanidade e animalidade, ¢ mesmo
toda a pré-historia e o passado de todo ser que sente, continua
inventando, amando, odiando, raciocinando em mim — no
meio deste sonho acordei repentinamente, mas apenas para a
consciéncia de que sonho e tenho de prosseguir sonhando,
para ndo sucumbir: tal como o sondmbulo tem de prosseguir
o sonho para ndo cair por terra. O que € agora, para mim, apa-
réncia? Verdadeiramente, nao € o oposto de alguma esséncia
— que posso eu enunciar de qualquer esséncia, que niao os
predicados de sua aparéncia? Verdadeiramente, nio é uma
madscara mortudrigque se pudesse aplicar a um desconhecido
X e depois rctimr!i\purém‘iu €, para mim, aquilo mesmo que
atua e vive, que na zombaria de si mesmo chega ao ponto de
me fazer sentir que tudo aqui é aparéncia, fogo-fatuo, danca de
espiritos e nada mais — que, entre todos esses sonhadores,
tabém eu, o *homem do conhecimento? dangco a minha
danga, que o homem do conhecimento ¢ um recurso para pro-
longar a danga terrestre e, assim, estd entre os mestres-de-ceri-
monia da existéncia, ¢ que a sublime coeréncia e ligacio de
todos os conhecimentos ¢ e serd, talvez, o meio supremo de
manter a universalidade do sonho e a mutua compreensibili-
dade de todos esses sonhadores, e, precisamente com isso,
duracdo do smzbu‘

55.

O derradeivo sentido de nobreza. — O que torna “nobre”?
Certamente ndo € fazer sacrificios; também o voluptuoso fre-
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nético faz sacrificios. Certamente nio é obedecer a uma pai-
XA0; existem paixoes despreziveis. Certamente nao € fazer algo
por outros e fazé-lo sem egoismo: talvez a consisténcia no
egoismo seja maior precisamente nas pessoas nobres. — Mas
sim o fato de a paixido que afeta o nobre ser uma peculiaridade
de que ele nao se di conta: a utilizacao de uma rara e singu-
lar medida e guase uma loucura: a sensacio de calor em coi-

sas que para todos os demais sao frias: a percepgao™ de valo-

res para os quais ainda nio se inventou uma balanca: o
sacrificio em altares dedicados a um deus desconhecido: uma
coragem sem o desejo de honras: uma satisfacio consigo mes-
mo que transborda e se comunica a pessoas e coisas. Até agora,
entdo, foi a raridade e a insciéneia dessa raridade que tornou
alguém nobre, Mas considere-se que por essa norma tudo o
que € habitual, proximo e indispensivel, em suma, aquilo que
mais conserva a espécie e que constituiu a regra na humani-
dade até agora, foi injustamente julgado e, no seu conjunto, ca-
luniado, em favor das excecdes. Tornar-se 0 advogado da regra
— isso poderia ser a derradeira forma e o dllimo refinamento
com que o sentido de nobreza se manifeste na Terra.

56.

O desejo de sofrer— Se penso no desejo de fazer algo, que
incessantemente agita e estimula milhdes de jovens europeus,
incapazes de suportar o tédio e a si mesmos — compreendo
que neles deve existir uma dnsia de sofrer algo, a fim de retirar
do sofrimento uma razao provavel para agit;, para a acio, A afli-
¢o € necessdrial® Daf o clamor dos politicos, dai as muitas “cri-
ses” falsas, inventadas, exageradas, de todas as classes possiveis,
¢ 4 cega propensio a acreditar nelas. Essa juventude requer
que venha de fira ou se torne visivel — ndo a felicidade, diga-
mos, mas a infelicidade; e sua fantasia ji se ocupa antecipada-
mente em formar um monstro a partir dela, para que depois
possa combater um monstro. Se tais sequiosos de aflicao sen-
tissem dentro de si a for¢a de interiormente fazer bem a si pro-
prios, de fazer violéncia a si préprios, eles saberiam também
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criar interiormente uma aflicio propria, pessoal. Entio suas
invencoes poderiam ser mais refinadas e seus contentamentos
poderiam soar como boa musica: enquanto agora enchem o
mundo de seus gritos de aflicio e muitas vezes, em conse-
quéncia, do sentimenio de affigdc Nao sabem o que fazer de
st mesmos — e desenham, portanto, a infelicidade de outros
na parede: sempre necessitam de outros! E ainda e sempre de
mais outros! — perdio, meus amigos, eu ousei desenhar minha

Jelicidade na parede.
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57.

A0S realistas. — Vocés, homens sobrios, que se sentem
defendidos contra a paixao e as fantasias e bem gostariam de
transformar em orgulho e ornamento ¢ seu vazio, vocés cha-
mam a si proprios de realistas e insinuam que, tal como lhes
aparece 0 mundo, assim ¢ ele realmente: apenas diante de
vocés a realidade surge sem véu, e vocés proprios seriam tal-
vez a melhor parte dela — o, queridas imagens de Sais!* Mas
também voceés, no seu estado sem véu, ndo continuam seres
altamente apaixonados e obscuros, se comparados 4os peixes,
e ainda muito semelhantes a um artista apaixonado? — ¢ o que
¢ “realidade” para um artista apaixonado? Vocés ainda levam e
andam is voltas com as avaliacoes das coisas que tiveram ori-
gem nas paixoes e amores de séeulos passados! Sua sobrieda-
de ¢ ainda impregnada de uma oculta e inextinguivel embria-
guez! O seu amor a “realidade’; por exemplo — como € velho,
antiquissimo! Em cada impressao, em cada sensacdo hd um
qué desse velho amor: e igualmente alguma fantasia, um pre-
conceito, uma desrazao, uma insciéncia, um temor e alguma
coisa mais contribuiram para tecé-la. Ali, aquela montanha! E
aquela nuvem! O que € “real” nelas? Subtraiam-lhes a fantasma-
goria ¢ todo o humano acréscimo, caros sobrios! Sim, se pudes-
sem fazé-lo! Se pudessem olvidar sua procedéncia, seu passa-
do, sua pré-escola — toda a sua humanidade e animalidade!
Nio existe “realidade” para nds — e tampouco para voces,
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s0brios —, estamos longe de ser tio diferentes como pensam,
e talvez nossa boa vontade em ultrapassar a embriagues seja
tao respeitivel quanto sua crenca de que sao fmrcz}mzes de
embriaguez,

58.

Somente enguanto criadores! — Eis algo que me exigiu e
sempre continua a exigir um grande esforco: compreender
que importa muito mais come ds coisas se chamam do que
aquilo que sao, A reputaciio, o nome e a aparéncia, 0 peso e a
medicla habituais de uma coisa, 0 modo como ¢é vista quase
sempre uma arbitrariedade e um erro em sua origem, jogados
sobre as coisas como uma roupagem totalmente estranha i sua
natureza € mesmo a sua pele —, mediante a crenca que as pes-
soas neles tiveram, incrementada de geracio em geracio, gra-
dualmente se enraizaram e encravaram na coisa, p(')r assim
dizer; tornando-se o seu proprio corpo: a aparéneia inicial ter-
Mina qUASE Sempre por ornar-se esséncia e dfia como essén-
cial Que tolo acharia que basta apontar essa origem ¢ esse
nebuloso manto de ilusiio para destruir o mundo tido por
essencial, a chamada “realidade s Somente enquanto criado-
res podemos destruir! — Mas ndo esquecamos também isto:
basta criar novos nomes, avaliacoes e probabilidades para, a
longo prazo, criar novas “coisas’

59

NOs, artistas!— Se amamos uma mulher, facilmente senti-
mos algum ¢dio pela natureza, ao lembrar as repugnantes fun-
coes naturais a que toda mulher estd sujeita. Preferimos evitar
esse pensamento; mas, se alguma vez nossa alma roga por tais
coisas, ela estremece impaciente ¢, como disse, lanca um olhar
de desprezo A natureza: — sentimo-nos ofendidos, a natureza
parece abusar do que nos pertence, e com as maos mais impu-
ras. Entao fechamos os ouvidos a toda a fisiologia e decretamos
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sigilosamente para nos mesmos: “Nio quero ouvir dizer que o
ser humano é outra coisa que nao alme e formel” O ser huma-
no por haixo da pele” &, para todos os que amam, um horror
impensdvel, uma blasfémia contra Deus e 0 amor. — Ora, tal
como o amante ainda sente em relaciio a natureza e as funcoes
naturais, assim também sentia cada adorador de Deus e sua
“santa onipoténcia™: em tudo o que era dito sobre a natureza,
por astrdbnomos, gedlogos, fisiologistas, médicos, ele via uma
intromissao em sua mais valiosa posse e, por conseguinte, uma
agressio — além disso, o despudor dos que agrediam! A “lei
natural’ ja [he soava como uma injiria a Deus; no fundo, ele
bem teria gostado de ver toda a mecinica remontar a atos
morais voluntirios e arbitririos: — mas como ninguém lhe
pode prestar esse servico, ele escondeu de sia natureza e a
mecinica, 0 miximo que pdde, ¢ viveu num sonho. Oh, esses
homens de outrora sabiam soihar, ¢ nem precisavam antes
adormecer! — e também ndés, homens de hoje, ainda sabemos
fazé-lo muito bem, apesar de toda a boa vontade para com a
vigilia e a luz do dial Basta amar, odiar, desejar, simplesmente
sentir — imediatamente o espirito e a forca do sonho vém
sobre nés, e de olhos abertos e indiferentes ao perigo escala-
mos 0s mais perigosos caminhos, rumo aos telhados e torres
da fantasia, sem qualquer vertigem, como que nascidos para
escalar — nos, sonimbulos diurnos! Nos, artistas! Nos, oculta-
dores do que ¢ natural! N6s, manfacos da Lua e de Deus!*Nos,
incansaveis e silenciosos andarilhos, em alturas que ndo vemos
como alturas, mas como nossas planicies, nossas certezas!

GO.

As mulheres e o seu efeito a distdncia. — Ainda tenho ouvi-
dos? Sou todo ouvidos e nada mais? Aqui estou, em pleno fogo
das ondas que rebentam, cujas brancas flamas me vém lamber
0s pés: — de todos os lados chegam gritos, ameacas, uivos,
gemidos, enquanto nas profundezas o velho abalador da terra
canta sua dria, no m surdo de um touro que muge: ele bate
0s pés num compasso o ahalador, que mesmo esses derrui-
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dos monstros de rocha sentem tremer o coracio, De repente,
como que vindo do nada, ante o portao desse labirinto infer-
nal, distante apenas algumas bracas — surge um grande velei-
1o, deslizando silente como um fantasma. Oh, que beleza
espectral! Com que magia me toca! Como? Todo o siléncio e a
calma do mundo nele embarcaram? Minha propria felicidade
se encontra nesse lugar calmo, meu Eu mais feliz, meu segun-
do Eu eternizado? Nio estando morto, ¢ também nio mais
vivendo? Um ser intermédio, fantdstico e tranqtiilo, que olha,
desliza, flutua? Semelhante ao navio de velas brancas que corre
sobre 0 mar escuro, qual imensa borboleta! Sim, correr sobrea
existéneia! E istolSeria isto! — Entio o ruido me terd levado d
fantasias? Todo grande ruido nos leva a por a felicidade na
quictude e na distancia, Quando um homem se acha no meio
de serrruido, em plena rebentacio dos seus planos e projetos,
pode ver passar, deslizando 2 sua frente, calmos seres encanta-
dos, cuja felicidade e reclusao ele anseia para si — sdo as
multheres, Ele chega a pensar que junto as mulheres habita o
seu Eu melhor: nesses tranggiilos locais, até a mais violenta
rebentacdo se tornaria siléncio de morte, e a propria vida seria
sonho da vida, Porém, meu nobre sonhador, porém! Mesmo no
mais belo veleiro ha muito ruido e alarido, e, infelizmente, mui-
to alarido pequeno e lamentivel! O encanto e poderoso efeito
das mulheres €, para usar a linguagem dos filésofos, um efei-
to a distincia, uma dctio in distans: o que requer, antes e acima
de tudo — distdncial

6l.

Em bonra da amizade.— Que o sentimento da amizade
erd visto na Antiguidade como o sentimento supremo, maior
até que o decantado orgulho do sibio auto-suficiente, algo
como o unico e ainda mais sagrado irmio desse orgulho —
1850 € otimamente expresso na histéria do rei maceddnio que,
tendo presenteado um talento a um filGsofo ateniense que des-
prezava o mundo, viu-o ser devolvido por este. “Como?’ disse o
ret, "entio ele ndo tem um amigo?” Con isso queria dizer: “Eu
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reverencio este orgulho do sdbio e homem independente, mas
teria ainda maior reveréncia por sua humanidade, se o amigo,
nele, houvesse triunfado sobre o seu orgulho. O filosofo decaiu
a meus olhos, 20 mostrar que nao conhece um dos dois senti-
mentos supremos — o maior deles, por sinal!”

G2,

Amor, — O amor perdoa ao ser amado até o desejo.
P 5 R//_, e

63.

A mulher na miisica. — Como pode ser que ventos mor-
nos e chuvosos induzam também ao estado de espirito musi-
cal e ao prazer inventivo da melodia? Nio sdo os mesmos ven-
tos que enchem as igrejas ¢ despertam pensamentos amorosos

nas mulheres?

64.

Céticos.— Receio que as mulheres que atingiram a velhice
sejam, no recondito de seu coracio, mais céticas de > que todos
os homens: elas créem na superticialidade da existéncia como
a propria esséncia, e toda virtude e profundiduc‘li:. para elas, f.
apenas encobrimento dessa “verdade? o desejavel CEICO.bI'l-
mento de um pudendum — logo, questido de decéncia e
pudor, e nada mais!

65.
Devogdo. — Existem mulheres nebres com uma certa po-
hreza de espirito, que, para expressar sua profunda devogao, nio

sabem agir de outra forma que ndo oferecendo sua virtude e
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sua vergonha: € o que t8m de mais elevado. E com freqliéneia
tal presente ¢ recebido sem a profunda obrigaciio que a doa-
dora supunha — uma histéria melancolica!

GO.

Aforca dos fracos.— Todas as mulheres so sutis em exa-
gerar sua fraqueza, sio mesmo inventivas em matéria de fra-
quezas, a fim de pacecer frigeis ornamentos que até um grio
de poeira pode ferir: sua existéncia deve fazer o homem ‘Hen~
tir no dnimo e carregar na consciéneia a propria rudeza, Assim
se defendem elas dos fortes e da “lei da selva

67

Stmuleindo a si mesmo. — Ela agora o ama e olha adiante
de si com trangila confianca, como uma vaca. Mas que penal
Para ele o seu encanto era justamente parecer instivel e incom-
preensivel. O tempo ji era demasiado constante nele proprio!
Ela ndo faria bem em simular seu antigo cardter? Simular ausén-
cia de amor? Nao € o que lhe aconselha — o amor? Vicat
comoedia/[Viva a comédial]

68.

Vontade e docilidade. — Levaram um jovem 4 um homem
sibio e disseram-lhe: “Veja, este ¢ estragado pelas mulheres!”
O homem sdhio agitou a cabega e sorriu. "$io os homens que
estragam as mulheres’ disse ele, “e todas as falhas das mulhe-
res devem ser expiadas ¢ emendadas pelos homens — pois o
l}c)mem cria para sia imagem da mulher, e a mulher se cria con-
forme essa imagem.” — “Vocé é muito brando com as mulhe-
res! disse um dos presentes, “vocé nao as conhece!” O homemn
sabio respondeu: “A natureza do homem é vontade. a da mu-
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lher, docilidade — assim € a lei dos sexos, uma lei dura para
as mulheres, verdadeiramente! Nenhum ser humano ¢ culpa-
do de sua existéncia, mas as mulheres sao duplamente inocen-
tes: quem poderia ter suficiente brandura e un¢do para elas?”
—*Brandura! Ungao! gritou um outro dos que 14 estavam, "€
preciso educar melhor as mulheres!” — “E preciso educar
melhor os homens, disse 0 homem sdbio, e acenou ao jovem
que o seguisse. — Mas 0 jovem ndo o segui.

69.

s Capacidade de vinganga. — Se alguém ndo pode e, por-
tanto, ndo quer se defender isso ndo chega a constituir uma
vergonha a nossos olhos; mas menosprezamos quem nao pos-
sui nem a capacidade nem a vontade de vingar-se — ndo
importando se ¢ homem ou mulher. Poderia uma mulher nos
prender (nos “cativar’ como se diz), se ndo acreditdssemos que
em algumas circunstincias ela saberia manejar um punhal
(qualquer tipo de punhal) contra nés? Ou contra si mesma: 0
que, em certo cdso, seria a vinganca mais dspera (a vinganca
chinesa).

7O.

As senhords dos senhores.— Uma profunda, poderosa voz
de contralto, como por vezes ouvimos no teatro, subitamente
nos descortina possibilidades nas quais habitualmente nao
cremos: acreditamos que em algum lugar do mundo possam
existir mulheres de elevadas, herdicas almas de rainha, capazes
e dispostas para réplicas, resolucoes e sacrificios grandiosos,
capazes e dispostas ao dominio sobre os homens, porque nelas
o melhor do homem, independente do sexo, tornou-se o ideal
encarnado. E verdade que essas vozes ndo devem, conforme a
intencio do teatro, dar esta nocdo da mulher: normalmente
elas devem representar o amante ideal, um Romeu, por exem-
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plo; a julgar por minha experiéncia, no entanto, invariavelmen-
e se equivocam, nesse ponto, o teatro € o compositor que
esperam um tal efeito de uma voz tal. Nao cremos nessesaman -
tes: essas vozes tém ainda uma coloracio maternal e domésti-
¢, justamente e sobretudo quando ha amor no seu timbre,

71,

Da castidacde femining. — Ha algo de surpreendente e
monstruoso na educacdo das mulheres de classe elevada, tal-
vez nido exista nada de mais paradoxal. Todos se acham de acor-
do em educid-las na maior ignorincia possivel in eroticis [em
questoes eroticas] ¢ inculcar-lhes na alma uma vergonha pro-
funda ante essas coisas ¢ uma grande impaciéneia e temor 2
simples mengao delas. No fundo, somente nisso esti em jogo a
“honra” da mulher: o que mais nio lhes ¢ perdoado! Mas nisso
devem elas permanecer ignorantes até em seu cc racio: nao de-
vem ter olhos, nem ouvidos, palavias ou pensamentos para este
seu “mal’: saber, aqui, ja ¢ o mal. E depois, com um medonho
raio, por assim dizer, sao jogadas na realidade e no saber com
O casamento — e por aquele que mais respeitam e amam! Tém
de surpreender amor e vergonha em contradicao, tém de sen-
tir gnlevo, abandono, obrigacio, compaixdo e horror ante a ines-
perada proximidade de deus e animal e o que mais for! — Com
iss50 fazem, realmente, um né na alma que nio tem igual! Nem
a compassiva curiosidade do mais sabio conhecedor dos ho-
mens bastaria para adivinhar como essa ou aquela mulher se
orienta na solucao deste enigma e no enigma desta solugio, e
que terriveis, amplas suspeitas devem se agitar na pobre alma
que saiu dos efxos; sim, como a derradeira filosofia ¢ ceticismo
dla mulher se ancora nesse ponto! — ApGs tudo isso, o mesmo
profundo siléncio de antes: e, com freqliéncia, um siléncio e um
fechar de olhos para si mesma. — As mulheres jovens se empe-
nham bastante em parecer superficiais e irrefletidas: as mais
sutis entre elas simulam uma forma de insoléncia, — As mulhe-
res facilmente véem os maridos como uma interrogacio da sua
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honra e os filhos como uma apologia ou peniténcia — elas
necessitam dos filhos e os desejam num sentido bem diferente
daquele em que um homem os deseja. — Em suma, nao € pos-
sivel ser brando demais com as mulheres!

2

As mdes.— Os animais ndo pensam nas fémeas da mesma
forma que os homens; para eles, a fémea € o ser pr()dutivo.lNZlo
existe amor paterno entre eles, mas algo como amor a0s f1lhns
de uma amada e habituacio a eles. As fémeas tém, nos filhos,
satistacio do seu desejo de dominio, uma propriedade, uma
ocupagio, algo que lhe € compreensivel e com que se pode
falar: tudo isso € o amor materno — compardvel ao amor do
artista por sua obra. A gravidez tornou as mulhcr%’s mais lbl”ill‘_a—
das, mais pacientes, mais temerosas e dispostas a submissio:
de igual modo, a gravidez espiritual produz o curatf*r contem-
plativo, que € aparentado ao cardter feminino: — sao ds maes
masculinas, — Para 0s animais, 0 sexo belo € o masculino.

7

Santa crueldade. — Um homem dirigiu-se a um sa\nto.
tendo nas maos uma crianca recém-nascida, "Que deyo fazer
com esta crianca?; perguntou ele, “ela é miserdvel, deformada
¢ ndo tem vida bastante para morrer” “Mate-a. gritou o santo
com voz terrivel, “mate-a e segure-a nos bracos por trés dias e
trés noites, a fim de criar em si mesmo uma lembranga: o
desse modo vocé nio gerard novamente um filho quando nao
for tempo de fazé-lo.” — Ouvindo isso, 0 homem partiu decep-
cionado; € muitos censuraram o santo por haver umnsclhad(,}
uma crueldade, pois aconselhara matar a crianca. "Mas ndo ¢€
mais cruel deixi-la viver?; exclamou o santo.
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74

Sem sucesso. — Nunca tém sucesso as pobres mulheres
que, na presenca daquele que amam, tornam-se inquietas e
inseguras e falam demais: pois o que seduz os homens mais

seguramente ¢ uma secreta e fleumdtica ternura,

i)

O Ifercez'm sexo. — “Um homem pequeno ¢ um paradoxo
mas ainda um homem — enquanto as mulheres pequenas me‘
parecem de um outro sexo, comparadas as mulheres de esti-
tura” — disse um velho professor de danca, Uma mulher
pequena jamais € bonita — disse o velho Aristoteles,

76.

) O perigo mcior, — Nio tivesse havido sempre um grande
numero de homens que vissem o disciplinar de sua mente —
sua “racionalidade” — como seu orgulho, sua obrigacio, sua
\"ir[udc. que fossem ofendidos ou envergonhados por -L"od;w as
fantasias e excessos do pensamento, enquanto amigos do “sau-
dével bom senso’ hd muito a humanidade teria perecido!
?ﬁ‘c bre ela pairava e continua pairando, como o perigo maior, 1
1¥rup<;fl<) da loucura— isto ¢, a irrupcio do capricho no se;l-
En‘, ver e ouvig 0 gosto na indisciplina da mente, a alegria no

mau sensot O oposto do mundo dos loucos nio ¢ a verdade
€ a certeza, mas 4 universalidade e obrigatoriedade de uma
crcln(;a. €m suma, o que nao € capricho no julgamento, E o
maior trabalho dos homens até hoje foi entrar em acordo acer-
ca de muitas coisas e submeter-se 4 uma Jei da concorddncica
g nao importando se tais coisas si0 verdadeiras ou falsas, Esta
¢ a disciplina da mente, que conservou a humanid ade; — mas
08 impl_lls_os contrarios sio ainda o poderosos, que ndo se
pode, o fundo, falar confiantemente do futuro da humanida-
de. Aimagem das coisas se move e se desloca ininterru ptamen-
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te, ¢, a partir de agora, talvez com rapidez maior do que nunca;
sem cessar, precisamente os espiritos mais seletos se revoltam
contra tal obrigatoriedade — os investigadores da verdeade em
primeiro lugar! Continuamente essa crenga, enquanto crenga
de todos, produz uma ndusea e uma nova ansia nas mentes
mais refinadas: e jd o ritmo lento que ela requer para os pro-
cessos espirituais, a imitacdo da tartaruga que ai € reconheci-
da como norma, transforma artistas ¢ poetas em apostatas: —
¢ nesses espiritos impacientes que irrompe um verdadeiro pra-
zer na loucura, pois ela tem um ritmo tao alegre! Portanto, inte-
lectos virtuosos sio necessarios — ah, usarei o termo mais ine-
quivoco —, a estupidez virtuosa ¢ necessdria, os inabaldveis
metrdnomos do espirito lento, para que os fi¢is da grande
crenca geral se mantenham juntos e continuem a sua danga: €
uma necessidade de primeira ordem que ai comanda e exige.
NS, 08 OUros, SOmos ¢ excegdo e o perigo — necessilamos
perenemente de defesal —[Bem, algo pode ser dito em favor
da excecio, desde que ela nunca deseje se tornar regra.]

AT

O animel com boa consciéncia. — O elemento vulgar em
tudo o que agrada no Sul da Europa — seja a 6pera italiana (a
de Rossini e de Bellini, por exemplo) ou o romance espanhol
de aventuras (mais acessivel, para nos, no disfarce francés do
Gil Blets) — nido me escapa, mas também nio me ofende,
assim como a vulgaridade que encontramos num passeio por
Pompéia e, no fundo, até na leitura de qualquer livro antigo: de
onde vem isso? Seria que a vergonha estd ausente, ¢ que tudo
o que ai é vulgar se apresenta com 4 certeza e seguranca de si
de qualquer coisa nobre, passional e graciosa na mesma espe-
cie de musica ou romance? "0 animal tem tanto direito quan-
to o ser humano: pode entdo correr livre, € vocg, caro seme-
lhante, & também esse animal, apesar de tudo!” — esta me
parece ser a moral da historia e a peculiaridade da humanida-
de do sul. O mau gosto tem tanto direito quanto o bom, €
mesmo a prerrogativa diante deste, se constitui a grande neces-
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sidade, a satisfacao segura e como que uma linguagem univer-
sal, uma mdscara e um gesto compreensiveis absolutamente:
ja 0 bom gosto, o gosto eleito, tem sempre algo de deliberado
¢ buscado," ndo inteiramente certo de sua compreensio — ele
nao € e jamais foi popular! A mdscara é e serd popular! Que
valha entdo tudo o que hi de mascarado nas melodias e ca-
déncias, nos saltos e gracejos dos ritmos dessas operas! E a pro-
pria vida da Antiguidade! O que se entenderd dela, caso nio se
entenda o prazer com a mascara, 2 boa consciéncia de tudo o
que € mascarado! Eis aqui o banho ¢ o descanso do espirito
antigo:

e talvez esse banho fosse, para as naturezas raras e
sublimes do mundo antigo, ainda mais necessdrio do que para
aquelas vulgares. — J4 uma inflexdo vulgar em obras do Norte,
na musica alemi, por exemplo, ofende-me de maneira indes-
critivel. Ai hd vergonba, o artista se rebaixou ante si mesmo e
nio pode sequer evitar o rubor: nés nos envergonhamos com
cle e nos ofendemos, porque sentimos que por nossa causa ele
achou necessario rebaixar-se,

78.

===l0l0 quie deveriamos ser gratos. — Apenas os artistas, espe-
cialmente os do teatro, dotaram os homens de olhos e ouvidos
paraver e ouvir comalgum prazer, o que cada um €, o que cada
um experimenta € o que quer; apenas eles nos ensinaram a
estimar o heréi escondido em todos os seres cotidianos, ¢ tam-
bém a arte de olhar a si mesmo como heréi, 2 distincia e como
que simplificado e transfigurado — a arte de se “por em cena”
para si mesmo. Somente assim podemos lidar com alguns vis
detalhes em nds! Sem tal arte, serfamos tio-s6 primeiro plano
¢ viveriamos inteiramente sob o encanto da 6tica que faz o
mais proximo e mais vulgar parecer imensamente grande, a
realidade mesma. — Talvez haja um mérito semelhante na reli-
giao que ordenou que a pecaminosidade de cada um fosse
vista com lente de aumento, tornando o pecador um enorme,
imortal criminoso: ao cercd-lo de perspectivas eternas, ela
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ensinou o homem a ver-se a distincia e como algo passado e
inteiro.

79.

O charme da imperfeicdo. — Vejo ai um poeta que, como
muitos seres humanos, atrai bem mais por suas imperfeicoes
do que por tudo o que sai elaborado e perfeito de suas mﬁ.os
— sim, a vantagem e a fama lhe vém antes da sua derradeira
im‘upucidude que da sua rica energia. Sua obra nunca expres-
sa inteiramente o que ele gostaria de expressar, o que ele gos-
taria de ter visto: como se ele tivesse 0 antegosto de uma visdo,
nunca ela mesma; mas uma enorme avidez por tal visdo lhe
permaneceu na alma, e dela retira ele sua igualmente enorme
elogiiéneia do anseio e da fome. Com ela, ele alca quem o
escuta acima de sua obra e de todas as “obras’ dando-lhe asas
para subir a alturas que normalmente os ouvintes nao ’d]L.‘LlI]-
cam. Assim, tornando-se eles proprios poetas e videntes, tribu-
[‘um a0 autor de sua ventura uma admiracio tal, como se ele 0s
tivesse levado diretamente 2 contemplagdo do que para ele ¢
sagrado e supremo, como se houvesse atingido a sua meta L
realmente ¢7sto e comunicado a sua visio, Sua fama € benefi-
ciada pelo fato de ele nunca ter chegado a sua meta.

80.

Arte e natureza. — Qs gregos (0s alenienses, a0 menos)
gostavam de ouvir falar bem: era mesmo uma pic )p@n.s‘ﬁo ar-
dente, que mais que qualquer outra coisa os distingue dos
nio-gregos. Assim, exigiam que até a paixao falasse bem, em
cima do palco, e voluptuosamente suportavam a pouca natu-
ralidade do verso dramdtico: — pois na natureza a paixao e
bem lacdnica! ¢ tio muda e acanhadla! Ou, quando acha pala-
vras, tao confusa, insensata, envergonhada de si! Agora todos
NOS, Gracas aos gregos, NOs acostumamos a essa inaturalidade
no palco, assim como toleramos, e toleramos de bom grado.
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gracas aos italianos, essa outra coisa nada natural, a paixiio
cantante. — Tornou-se para nds uma necessidade que nio
podemos satistazer na realidade: ouvir pessoas nas mais difi-
ceis situacoes falarem bem e detalhadamente; agora ficamos
encantados de o herdi trigico ainda achar palavras, motivos,
gestos eloglientes, em suma, clareza de espirito, no momento
em que a vida se aproxima do abismo, em que o ser humano
real normalmente perde a cabega ¢, sem duvida, a linguagem
bonita, Tal espécie de desvio da natureza é talvez o mais agra-
divel repasto para o orgulho do homem; por causa disso ele
ama a arte, como expressiao de uma clevada, herdica inaturali-
dade e convenciio. Justificadamente censuramos o dramaturgo,
quando ele nio tansforma tudo em razio e palavra e guarda
nas maos um residuo de siféncio: — assim como ficamos insa-
tisfeitos quando o compositor da Opera ndo sabe encontrar
uma melodia para o mais intenso afeto, mas apenas um balbu-
cio e um grito “naturais; sentimentais. Pois af se dere contradi-
Zer a natureza! Pois af o encanto vulgar da ilusio deve ceder a
um encanto mais alto! Por esse caminho os gregos foram longe,
bem longe — assustadoramente longelfAssim como fizeram o
palco o mais simples possivel, ndo se permitindo efeitos que
resultassem de segundos planos profundos, assim como torna-
ram impossiveis para o ator as expressoes faciais € os movi-
mentos leves, transformando-o num solene, rigido, mascarado
fantoche, assim também retiraram 2 paixdo mesma o segundo
plano profundo e The ditaram a lei das belas [alas; sim, tudo
fizeram para contrariar o efeito elementar das imagens que
provocam lemor € cCompaixao: pois eles ndo queriam temor e
compaixdo. Com todo o respeito a Aristoteles, altissimo respei-
Lol — ele nio acertou no alvo, muito menos na mosca, quando
falou da finalidade Gltima da tragédia gregal® Veja-se, nos tra-
gicos gregos, o que mais estimulou sua diligéncia, sua inventi-
vidade, sua competi¢io — nio o propdsito de subjugar o
espectador com afetos, certamente! O ateniense ia 20 teatro
para ouvir belas falas! E de bejas falas se ocupava Sofocles —
que me perdoem esta heresialk— Com a dpera séria ¢ muito
diferente: todos os seus mestres se esforcam em impedir que
compreendamos os seus personagens, Uma palavra captada
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ocasionalmente pode socorrer o ouvinte desatento, mas no
conjunto a situagdo tem de se explicar por si mesma — as falas
nao importam! — assim pensam todos eles, e assim todos eles
fizeram troca das palavras, Talvez lhes tenha faltado apenas
coragem para exprimir totalmente o seu menosprezo pela
palavra: um pouco mais de atrevimento, ¢ Rossini ‘teri;l feito (?s
personagens cantarem la-1a-1d-1a do comego ao fim —e tem}
havido alguma razao nisso! Pois nao devemos “crer na palavra

dos personagens da dpera, mas em seus sons! Eis a dif{:rcng;.:t.
eis a bela maturalidade que nos leva a operal Mesmo o reci-

tativo secco ndo pretende ser ouvido realmente como tex‘to e
palavra: essa espécic de meia-musica deve inicialmente och—
cer algum repouso ao ouvido musical (repouso da melodia,
como o mais sublime e, por isso mesmo, ¢ mais cansativo delei-
te dessa arle) —, mas logo depois algo diferente: isto €, uma
crescente impaciéncia, uma progressiva resisténcia, um novo
desejo por musica infeira, por melodia. — Como se s1t}lu.
desse ponto de vista, a arte de Richard Wagner? De m(.)do dife-
rente, talvez? Com freqliéncia quis me parecer que seria neces-
sdrio aprender de cor as palavras ea musica de suas criacoes
antes da apresentacio; caso contrario — assim me pareceu —
nio se ouriria nem as palavras, nem a musica sequet.

81.

Gosto grego.— O que ha de belo nisso?” — afirmou aque-
le agrimcﬁsor apds uma apresentacao da Jfigénia — “fmdu se
demonstra com isso!” Estariam os gregos assim tao afastados
desse gosto? Em Sofocles, pelo menos, “tudo € demonstrado”

82.
Oresprit ndo é grego.— Em todo o seu modo de pensar, s
aregos sao indescritivelmente 1ogicos e singelos; nunca se

enfastiaram de sé-lo, a0 menos em seu longo periodo bom,
diferentemente dos franceses, que bem gostam de dar um
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pequeno salto no oposto e realmente s6 toleram o espirito da
I6gica se este, com muitos desses pequenos saltos no 0OpOSLO,
trai sua socidvel/ amabilidade, sua socidvel negacio de si, Para
eles a I6gica € necessiria como o pio e a dgua, mas, também
assim como estes, € uma espécie de alimento de prisioneiros,
quando tem de ser provada pura e sozinha. Na boa sociedade
nao se deve jamais querer ter razio sozinho e inteiramente,
coma quer toda légica pura: dai a pequena dose de desrazio
que hd em todo o esprit francés. — A sociabilidade dos gre-
gos cra muito menos desenvolvida do que ¢ ou jamais foi a
dos franceses: dai o pouco esprit dos seus homens mais espi-
rituosos, daf a pouca graca até mesmo dos seus gracejadores,
dai — ah, essas minhas frases jd nao achardo crédito, quan-
tas desse género eu ainda tenho na alma! — Est jes Mg
tacere[E grande coisa guardar siléncio] — disse Marcial, como
todos os tagarelas. ™

83.

Tradigoes. — O grau do senso histérico de uma época
pode ser avaliado pela maneira como ela faz traducies e pro-
cura absorver €pocas e livros do passado. No tempo de Cor-
neille, ¢ ainda no da Revolugiio, os franceses se aprc priaram da
Antiguiclade romana de uma forma de que ja nao terfamos
coragem — gracas ao nosso elevado senso historico, E a pro-
pria. Antiguidade romana: de que modo simultaneamente
impetuoso e ingénuo ela pds a mao em tudo o que era bom e
clevado da anterior Antiguidade grega! Como traduziram as
coisas para a atualidade romana! De que modo intencional e
desenvolto tiraram o pé das asas da borboleta que é o instan-
te! Assim Hordcio traduziu, de vez em quando, Alceu e Ar-
quiloco, assim fez Propércio com Calimaco e Filetas ( poetas da
mesma categoria de Tederito, se nos é permitido ulgar): que
lhes importava se o verdadeiro criador experimentara isso e
aquilo e inscrevera no poema os sinais do que vivera! — como
POeLas eram avessos 4o espirito antiqudrio inquisidor, que pre-
cede o senso historico; como poetas nao admitiam todas essas
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coisas e nomes pessoais, tudo o que era proprio de uma cida-
de, uma costa, um século, como sua roupagent € marca, e rapi-
damente punham no seu lugar o que era romano ¢ atual. Eles
parecem nos perguntar: "Niao devemos tornar 0 antigo novo
para nds e nos arrumarmos ¢ imaginarmos nele?” Nao deve-
mos poder insuflar nossa alma nesse corpo sem vida? Pois ele
estd morto, afinal; e como é feio tudo o que estd morto!” — Eles
nic conheciam o prazer do senso historico; o que era passa-
do e alheio os incomaodava e, sendo romanos, estimulava a con-
quista romana. De fato, traduzir era conguistar — nio apenas
a0 se omitir o dado histérico: mais do que isso, acrescentavam
alusoes 2 atualidade, apagavam o nome do poeta e punham o
préprio nome no lugar — nio com o sentimento de um roubo,
mis com a perfeita hoa consciéncia do imperitam Romaniim.

84.

Da origem da poesia. — Os que amam o elemento fantds-
tico no ser humano e, a0 mesmo tempo, defendem a teoria da
moralidade instintiva, raciocinam da seguinte forma: "Supondo
que em todas as épocas venerou-se a utilidade como a divin-
dade suprema, de onde teria vindo a poesia? — essa ritmiza-
cao da fala, que antes atrapalha do que promove a clareza da
comunicacdo, e que, apesar disso, brotou e continua a brotar
em todo lugar desse mundo, como que zombando de toda il
pertinéncia! A bela e selvagem irracionalidade da poesia refu-
ta-0s, & vocés, utilitaristas! Precisamente querer desvencilbar-
se da utilidade alguma vez — isso elevou o ser humano, isso o
inspirou para a moral e a arte!” Bem, neste caso tenho que falar
em favor dos utilitaristas — acontece tao raramente eles terem
razao, que até causa dol Naqueles velhos tempos que viram
nascer a poesia, a utilidade era o que se tinha em vista, uma
arande utilidade — quando se deixou o ritmo permear o dis-
curso, aquela forca que reordena todos os dtomos da frase, que
manda escolher as palavras e dd nova cor aos pensamentos,
tornando-os mais escuros, mais alheios, mais distantes: sem
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duvida, uma utilidade supersticiosa! Mediante o ritmo, um
pedido humano deveria se inculcar mais profundamente nos
deuses, depois que as pessoas notaram que a memoria grava
mais facilmente um verso que uma fala normal; também acre-
ditaram que por meio do tiquetaque ritmico podiam ser ouvi-
das a distancias maiores; a oragdo ritmaca parecia chegar mais
perto dos ouvidos dos deuses, Mas, sobretudo, desejaram tirar
proveito daquela sujeicdo elementar que o ser humano expe-
rimenta ao escutar musica: o ritmo é uma coaciio; ele gera um
invencivel desejo de aderir, de ceder; nio somente os pés, a
propria alma segue o compasso — provavelmente, as pessouas
concluiram, também a alma dos deuses! Assim, procuraram
coagi-los mediante o ritmo, exercendo um poder sobre eles:
jogaram-lhes a poesia como um laco migico. Havia também
uma outra no¢ao, mais peculian que pode haver contribuido
mais do que tudo para o surgimento da poesia. Entre os pita-
goricos ela aparece como doutrina filosofica e artificio peda-
gogico; mas muito antes que houvesse fildsofos atribuia-se 2
muisica o poder de desatogar os afetos, purificar a alma, abran-
dara ferocia animilferocidade do dnimo) — e isto precisamen-
te pelo ritmo na musica. Quando era perdida a justa tensio e
harmonia da alma, era preciso dengar, seguindo a cadéncia do
cantor — era a receita dessa terapia. Com ela Terpandro pacifi-
cowum tumulto, Empédocles acalmou um doido enfurecido e
Dédmon purificou um jovem que definhava de amor; com ela
também foram tratados os deuses enraivecidos e dvidos de vin-
géll‘l(,‘;l.k\l’ltcﬁ de tudo, levando ao mdximo a vertigem e a exu-
berindia de seus afetos, ou scja, enlouquecendo os enraiveci-
dos ¢ tornando €brios de vinganga os que dela tinham sede:
— todos os cultos orgidsticos pretendem desafogar de uma vez
a ferocia de um deus e transforma-la em orgia, para que depois
ele se sinta mais livre e mais tranqiilo e deixe os homens em
paz. Melos[melodia] significa, conforme sua raiz, um calmante,
niao porque seja calmo em si, mas porque seus efeitos acal-
mami% Nao somente nos cinticos rituais, também nos can-
tos profanos mais antigos hd o pressuposto de que o ritmo
exerce uma for¢a migica; por exemplo, quando se apanha
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dgua ou se rema, 0 canto € um encantamento dos demonios
que se acredita estarem agindo ali, ele os torna complacentes
¢ cativos, instrumentos dos homens. Toda vez que se age, ha
motivo para se cantar— todaacio estd ligada 2 ajuda dos espi-
ritos: as encantacoes e formulas magicas parecem constituir a
forma primeva da poesia. Se o verso era usado igualmente nos
ordculos — os gregos diziam que o hexametro fora inventado
em Delfos —, também aqui o ritmo devia exercer uma coacio,
Pedir uma profecia significava, originalmente (segundo a eti-
mologia que me parece mais provavel), fazer com que se deter-
mine algo; acreditava-se poder coagir o futuro, ao conquistar o
favor de Apolo — que, na mais antiga concepeilo, era bem mais
que um deus presciente. Tal como a formula ¢ enunciada, lite-
ralmente e ritmicamente exata, ela obriga o futuro; mas ela ¢
invencao de Apolo, que, como deus dos ritmos, pode também
obrigar as deusas do destino. — Resumindo ¢ perguntando:
havia, para a antiga e supersticiosa humanidade, algo mais 7t/
que o ritmo? Com ¢le se podia tudo: favorecer magicamente
um trabalho; forcar um deus a aparecer, licar proximo, escutar;
djeitar o futuro conforme sua prépria vontade; desafogar a
alma de algum excesso (do medo, da mania, da compaixiio, da
sede de vinganga), € nio s6 a propria alma, mas a do pior
demOnio -— sem o verso ndo se era nada; com o Verso, quase
um deus. Um sentimento assim tundamental nio pode ser
inteiramente erradicado — e ainda hoje, apds milénios de
combate a tal supersticio, até o mais sibio entre nds € ocasio-
nalmente turvado pelo ritmo, quando mais ndo seja por serdir
como verdadeiro um pensamento que tenha uma forma métri-
ca e surja com um divino sobressalto. Nao ¢ divertido que
mesmo os filosofos mais sérios, normalmente tio rigorosos em
matéria de certezas, recorram a citagoes de poetas para dar
forca e credibilidade a seus pensamentos? — e, no entanto,
uma verdade corre mais perigo quando um poeta a aprova do
que quando a contradiz! Pois, como diz Homero: “Menlem
demais os cantores!”
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85.
O bom e o belo,— Os artistas glorificam sem cessar — nio

fazem outra coisa — todos aqueles estados ¢ coisas que tém a
reputacdo de fazer o homem sentir-se bom ou grande, ébrio,

divertido, s3o e sabio. Tais coisas e estados sefetos, cujo valor

para a_felicidecle humana € tido por certo e estabelecido, sio
0s temas dos artistas: estes sempre se acham 2 espreita, para
descobrir coisas assim e transportd-las para o dominio da arte,
Quero dizer que eles ndo sio os aferidores da felicidade e do
que ¢ feliz, mas que sempre ficam préximos desses aferidores,
com enorme curiosidade e desejando utilizar imediatamente
as avaliagoes deles. Assim, tendo os fortes pulmoes dos arau-
tos ¢ os rapidos pés dos corredores, além de sua propria im-
paciéneia, eles sempre estio entre os primeiros a glorificar a
novd coisa boa, ¢ freqlientemente parecen ser s primeiros a
chamd-la de boa e aferi-la como tal, Mas isto, como disse, é
um erro: eles sao apenas mais velozes e ruidosos que os ver-
dadeiros aferidores. — E quem s40 estes? — S0 08 ricos ¢ 0s
OCI0S0s.

8606.

Sobre o teatro. — Esse dia me deu mais uma vez sentimen-
tos fortes ¢ elevados, ¢, se & noite eu pudesse ter musica ¢ arte,
sei bem qual musica e arte eu ndo gostaria de ter, isto ¢, aque-
la que pretende embriagar seus ouvintes e empurid-los para
um instante de sentimentos lortes e elevados — esses homens
de alma cotidiana, que a noite nio semelham vencedores em
carros triunfais, e sim mulas cansadas, nas quais a vida freqiien-
temente exercitou seu chicote. Que saberiam esses homens
sobre “estados de espirito superiores) se nao houvesse meios
embriagadores e chicotadas idealistas? — e assim eles tém
aqueles que os entusiasmanm, assim como (ém seus vinhos, Mas
que me importa sua bebida ¢ sua embriaguez! Que importa o
vinho ao homem tomado de entusiasmo? Ele olha, isto sim,
com uma espécie de ndusea para os meios e mediadores que
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devem produzir um efeito sem razao suficiente — macaquean-
do a alma em maré altal — Como? Proporcionam 2 toupeijra
asas e idéias altivas — antes de ela ir dormir, antes que rasteje
para dentro de seu buraco? Enviam-na ao leatro ¢ poem ocu-
los grandes nos seus olhos cegos e cansados? Homens cuja
vida niio € “acao’ mas um negocio, ficam sentados diante do
palco e observam seres estranhos, para os quais a vida ¢ mais
que um negdeio? “Isso convém’ dizem vocés, “isso distrai,
assim pede a cultura!” — Pois bem! Entiio me falta freqliente-
mente a cultura: pois a visao disso é muitas vezes nauseante
para mim. Quem tem em si tragédia ¢ comédia bastantes fica
de preferéncia longe do teatro; ou, se faz uma exceco, todo o
evento — incluindo teatro, publico e autor — torna-se-lhe o
verdadeiro espeticulo trigico e comico, de modo que pouco
significa para ele a peca apresentada, Que sdo os Faustos e
Manfredos do teatro, para quem € algo como Fausto e Man-
fredo? — enquanto certamente lhe dd o que pensar o fato de
porem tais figuras em cena. Os meds fortes pensamentos € pai-
xoes diante daqueles que nio sio capazes de pensamento ¢
paixao — mas da embriaguez! E aqueles como um meio para
esta! Teatro e musica como o haxixe e o bétel dos europeus!
Oh, quem nos contard toda a histéria dos narcoticos! — E
quase a historia da “rcu turd; da chamada cultura superior!
Y lgasey

87.

Da vaidade dos artistas.— Acho que freqlientemente os
artistas ndo sabem o que podem fazer melhor porque sio vai-
dosos demais e voltaram o sentido para algo mais soberbo do
que parecem ser estas pequenas plantas que crescem no seu
chao, novas, raras e helas, em real perfeicao. O que afinal é
bom, no jardim e na vinha que possuem, € superficialmente es-
timado por eles, seu amor e sua perspicdcia ndo (Em a mesma
categoria. Fis um musico que, mais que qualquer outro, € um
mestre em achar tonalidades no mundo das almas sofredoras,
oprimidas, torturadas, e em dar voz também aos mudos ani-
mais. Ninguém a ele se compara nas cores do outono tardio, na
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fortuna indescritivelmente tocante de uma tltima, derradeira,
brevissima fruicio, ele conhece um timbre para as ocultas-

~inquietantes™ mejas-noites da alma, nas quais causa e efeito
parecem fora dos eixos e a todo instante algo pode se originar
“do nada”; ele sabe, de maneira mais feliz que outros, haurir do
mais profundo da felicidade humana, como que do cdlice esva-
ziado, onde finalmente, infernalmente, as gotas mais acres e
amargas se juntaram s mais doces; ele conhece a fadiga da
alma que se arrasta, que jd niao pode saltar e voar, nem mesmo
andar; ele possui o timido olhar da dor encoberta, da com-
preensito sem conforto, da despedida sem confissio; sim, como
Orfeu de toda oculta miséria ¢ maior que qualquer outro, e por
cle foram acrescentadas & arte coisas que até entio pareciam
inexprimiveis ¢ mesmo indignas da arte, ¢ que as palavras so
podiam afugentar, jamais apreender — aspectos minimos e
microscopicos da alma; sim, ele ¢ o mestre do minimo. Mas o
queerse-lo! Agrada ao seu cardter, isto sim, as grandes paredes
e 0s temerdrios altescos! Nio percebe que o seu espirito tem
outro gosto ¢ inclinacio e prefere, mais do que tudo, ficar silen-
ciosamente sentado nos cantos de casas desmoronadas: ali,
escondido, escondido de si mesmo, ele pinta suas verdadeiras
obras-primas, que sio todas bem curtas, com freqtiéneia nao
indo além de um compasso — apenas entio ele se orna intei-
ramente bom, grande e perfeito, talvez apenas entao, — Mas ele
ndo sabe disso! E vaidoso demais para sabé-lo,

88.

A sericdade com a verdade, — Seriedade com a verdade!
Que diferentes coisas entendem as pessoas por essas palavras!
As mesmas opinioes e tipos de prova e demonstracio que um
pensador acha uma leviandade a qual, para sua vergonha, ele
sucumbiu nesse ou naquele instante — precisamente essas
opinites podem dar, a um artista que com elas depara ¢ vive
algum tempo, a consciéncia de que se tornou profundamente
sério com a verdade e de como é admirdvel que, embora artis-
ta, ele mostre também o mais sério desejo do contrrio da apa-
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réncia. Entio € possivel que, justamente com o peathos de sua
seriedade, ele traia 0 medo superticial e limitado com que até
agora 0 seu espirito se moveu no campo do conhecimento. —
E nio somos traidos por tudo aquilo que achamos imporian-
te? E o que mostra onde colocamos nossos pesos e para que
Coisas NAo possuimos pesos.”

39.

Agora e outrora.— Que importa toda a arte de nossas obras
de arte, se chegamos a perder a arte superior que é a arte das
festas? Antigamente as obras de arte eram expostas na grande
avenida de festas da humanidade, para lembranca e comemo-
racio de momentos felizes e elevados. Agora se pretende, com
as obras de arte, atrair os miseramente exaustos e enfermos
para fora da longa via dolorosa da humanidade, para um ins-
tantezinho de prazer; um pouce de embriaguez e de loucura
Ihes ¢ oferecido.

Q0.

Luzes e sombras. — Os livros e manuscritos sio coisas dife-
rentes em diferentes pensadores: um recolhe no livro as luzes
que velozmente soube furtar e carregar consigo, dos raios de
um conhecimento que sobre ele relampejou; um outro dd ape-
nas as sombras, as imagens em preto e cinza daquilo que na
véspera se edificou em sua alma.

o1.

Cautela. — Alfieri, como se sabe, mentiu bastante, ao nar-
rar a historia de sua vida para os assombrados contempori-
neos. O que o levou a mentir foi o despotismo consigo proprio,
o mesmo que demonstrou, por exemplo, na maneira como
criou sua propria linguagem e tiranicamente fez de st um escri-
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tor: — ele finalmente encontrou uma severa forma de sublimi-

dade, na qual comprimiz sua vida e sua meméria: deve ter

havido muito sofrimento nisso. — Eu também ndo daria crédi-
to a uma vida de Platio escrita por ele proprio: nao mais do
que dou a de Rousseau, ou a Vita nuova, de Dante,

o2,

Prosa e poesia, — Observe-se que os grandes mestres da
prosa foram quase sempre poetas também, seja publicamente
ou apenas em segredo e “para os intimos™; e, de fato, apenas
em vista da poesia se escreve boa prosa! Pois esta ¢ uma inin-
terrupta e amdvel guerra com a poesia; todo o seu charme con-
siste em que a poesia ¢ sempre evitada e contrariada; toda abs-
tracio quer ser expressa com voz zombeteira, digamos, como
esperteza em relacao a esta; toda secura e frieza deve impelir
a suave deusa a um suave desespero; com freqiiéncia ha apro-
ximagoes, conciliagoes do momento, e logo um subito recue e
gargalhada; com [reqiiéncia ¢ levantada a cortina e deixa-se
entrar a luz crua, no preciso instante em que a deusa estd fruin-
do a penumbra e as cores bagas; com freqiiéneia lhe é tirada
a palavra da boca e cantada numa melodia que a faz cobrir os
delicados ouvidos com as delicadas maos — e assim ha mui-
tos“e muitos prazeres nesta guerra, incluindo as derrotas, das
quais 0s homens nio poéticos, os chamados homens prosai-
cos, nada entendem: — eles escrevem ¢ falam somente prosa
ruim! Aguerra é a mde de todas as cotscs boas, ela é também
a mde da boa prosa! — Houve, neste século, quatro homens
bastante singulares e verdadeiramente poéticos que alcanga-
ram mestria na prosa, para a qual o séeulo nao foi feito, alias —
por falta de poesia, como indiquei. Nao considerando Goethe,
justamente reivindicado pelo século que o produziu, vejo ape-
nas Giacomo Leopardi, Prosper Mérimée, Ralph Waldo Emer-
son ¢ Walter Savage Landor, o autor das Imaginary converse-
tions, como dignos de serem chamados mestres da prosa.
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935

e Mas por que vocé escreve? — A: Eu ndo sou daqueles que

pensam tendo na mao a pena molhada; tampouco daqueles
que diante do tinteiro aberto se abandonam a suas paixoes,
sentados na cadeira e olhando fixamente para o papel. Eu me
irrito ou me envergonho do ato de escrever; escrever € para
mim uma necessidade imperiosa — falar disso, mesmo por
imagens, € algo que me desgosta. B: Mas por que vocg escreve
entio? A: C4 entre nos, meu caro, eu nao descobri ainda outra
maneira de me fivrarde meus pensamentos, B: E por que vocé
quer se livrar deles? A: Por que eu quero? E eu quero? Eu pre-
ciso. — B: Basta! Bastal

o4,

Crescimento apos a morte, — Aquelas audaciosas palavri-
nhas sobre questoes morais, que Fontenelle incluiu nos seus
imortais Didlogos dos mortos, eram tidas em seu tempo como
paradoxos ¢ jogos de um engenho nao inteiramente inocuo;
mesmo os supremos juizos do gosto e do espirito nao viam
muito naquilo — talvez nem o proprio Fontenelle. Agora acon-
tece algo incrivel: esses pensamentos tornam-se verdades! A
ciéncia os proval O jogo se torna sério! E nos lemos esses did-
logos com sentimento diverso daquele com que foram lidos
por Voltaire e Helvetius, ¢ automaticamente elevamaos seu autor
auma categoria diversa e bem mais alta do que aquela em que
estes o situavam — com razao? Sem razao?

o5,

Chamfort.— Que um tal conhecedor dos homens e da mul-
tidao, como foi Chamfort, se pusesse justamente ao lado da
multidio e ndo A parte, em reniincia e defesa filosofica, € algo
que sei explicar apenas da seguinte forma. Havia nele um ins-
tinto mais forte que sua sabedoria e que nunca foi satisteito, o
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odio a toda nobreza de sangue; talvez o velho, facilmente expli-
cavel odio de sua mae, que pelo amor 4 mie se tornara nele
sagrado —um instinto de vinganca que remontava a seus anos
de menino, & espera da hora de vingar a mae. E eis que a vida
e 0 seu génio — e, oh! talvez mais que tudo, o sangue paterno
que tinha nas veias — induziram-no a se alinhar e se igualar
precisamente a tal nobreza, por muitos € muitos anos! Mas
enfim ele ndo suportou a visao de si mesmo, do “velho” sob o
Velho Regime; foi tomado de uma violenta paixao de penitén-
cia, e com elavestiu o traje da plebe, como sua espéciede cami-
sa de cilicio! Sua mé consciéncia era ter negligenciado a vin-
ganca. — Tivesse Chamfort permanecido um pouco mais
filosofo, a Revolucio teria perdido o tragico espitito e o agudo
ferrdo que a caracterizaranm: seria tida como um evento muito
mais tolo e nio seduziria tanto os espiritos. Mas o odio e a vin-
ganca de Chamfort educaram toda uma geragio: e os homens
mais ilustres passaram por essa escola, Pois considere-se que
Mirabeau olhava Chamfort como seu mais velho e elevado Eu,
do qual esperava e tolerava incitagoes, adverténcias e veredic-
tos — Mirabeau, que como ser humano pertence a uma
ordem de grandeza diferente mesmo da dos primeiros entre
os estadistas de ontem e de hoje. — E singular que, apesar de
um tal amigo e defensor — temos as cartas de Mirabeau para
Chamfort —, esse mais espirituoso dos moralistas tenha per-
manecido um estranho para os franceses, de modo nio dife-
rente de Stendhal, que talvez tenha tido, entre os franceses
deste sceulo, os olhos e ouvidos mais ricos de pensamento,
Serd que este, no fundo, tinha demasiado de alemio e de
inglés, para que os parisienses o suportassem? anto
Chamfort, um homem rico de profundidades e segundos pla-
nos da alma, sombrio, ardente, sofredor — um pensador que
achava o riso necessirio como remédio para a vida, e que con-
siderava praticamente perdido o dia em que ndo dera uma
risada —, parece antes um italiano, um parente de Dante e
Leopardi, do que um francés! Sabe-se as dltimas palavras de
Chamfort: “Ah! mon ami’ disse ele a Sieyes, “je m'en vais enlin
de ce monde, ot il faut que le coeur se brise ou se bronze”
[Ah, meu amigo, deixo enfim este mundo, onde o coracio tem
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de se partir ou endurecer]. Estas nao sao, certamente, as pala-
vras de um francés moribundo.

96.

Dois oradores. — Desses dois oradores, um chega a mos-
trar a completa razao de sua causa apenas quando s¢ abando-
na a paixdo: somente esta lhe faz subir ao cérebro sangue e
calor bastantes para obrigar a manifestacao de seu elevado
intelecto. O outro experimenta fazer o mesmo aqui e ali: com
ajuda da paixdo, expor sua causa sonoramente, de forma vee-
mente e arrebatadora — mas geralmente sem €xito. Logo ele
comeca a falar confusa ¢ obscuramente, exagera, incorre em
omissoes ¢ provoca desconfianca sobre a razio de sua causa:
sim, ele proprio sente tal desconfianca, e isso explica repenti-
nos saltos para os tons mais frios e desagradiveis, que fazem a
audiéncia duvidar de que toda a sua passionalidade seja autén-
tica. Nele a paixao sempre inunda o espirito, talvez por ser mais
forte que no primeiro orador Mas ele estd no auge de sua forca
quando resiste a0 tempestuoso assalto de suas emogoes e, por
assim dl/u csumuc dele; apenas entiio seu espirito sai intei-
ramente do esconderijo, um espirito l6gico, zombeteiro, brin-
calhdo e, no entanto, terrivel.

97

Aloguacidade dos esciritores,— Existe uma loquacidade da
ira — freqliente em Lutero, assim como em Schopenhaver.
Uma loquacidade devida a uma provisao demasiado grande de
férmulas conceituais, como sucede em Kant, Uma loquacida-
de pelo prazer em facetamentos sempre novos da mesma coi-
sa: encontrada em Montaigne. Uma loquacidade de naturezas
pérfidas: quem |€ escritos atuais se lembrara de dois escritores
desse tipo. Uma loquacidade por prazer com palavras e formas
de linguagem boas: ndo € rara na prosa de Goethe. Uma lo-
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quacidade por intimo deleite com o ruido e desordem das emo-
coes: em Carlyle, por exemplo.

98.

Em lowror de Shakespeare, — A coisa mais bela que eu
saberia dizer em louvor do homem Shakespeare é esta: ele
acreditou em Brutus e nao lancou o menor grao de suspeita
sobre esse tipo de virtude! A ele dedicou sua melhor tragédia
— que ainda hoje € conhecida pelo titulo errado —, a ele ¢ a
mais terrivel quintesséncia de uma moral elevada, Inde-
pendéncia da almal — ¢ disso que se trata ali! Nenhum sacri-
ficio pode ser demasiado grande: é preciso ser capaz de sacrifi-
car-lhe até o mais querido amigo, seja ele o homem mais
espléndido, ornamento do mundo, génio sem igual — quando
se ama a liberdade como sendo a liberdade das grandes almas
e ele poe em perigo essa liberdade: desse modo deve ter sen-
tido Shakespeare! A altura em que ele coloca César € a maior
honra que podia prestar a Brutus: apenas assim ele da propor-
¢oes enormes ao problema interior deste, bem como a forca
psiquica que era capaz de cortar esse 126! — E foi realmente a
liberdade politica que fez esse poeta simpatizar com Brutus —
que o tornou camplice de Brutus? Ou a liberdade politica foi
apends um simbolo para algo inexprimivel? Achamo-nos talvez
diante de um evento obscuro que permaneceu desconhecido,
uma aventura da propria alma do poeta, da qual ele s6 quis
falar mediante sinais? O que ¢é a melancolia de um Hamlet,
comparada i melancolia de um Brutus? — e talvez Shakespeare
conheca esta, como aqueld, por experiéncia prépria! Talvez ele
tivesse, como Brutus, sua hora escura e seu anjo mau! — Mas
quaiscuer ¢ue tenham sido as semelhangas e os lacos secre-
tos: ante o personagem e a virtude de Brutus Shakespeare se
prostrou e se sentiu indigno e distante: — ele da testemunho
disso na tragédia. Duas vezes um poeta ¢ apresentado nela, e
nas duas vezes & vertido sobre ele um desprezo tdo impacien-
te ¢ definitivo, que isto soa como um grito — o grito do auto-
desprezo, Até mesmo Brutus perde a paciéncia quando surge
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O poeta, enfatuado, patético, impertinente como costumam ser
08 poetas, um ser que parece transbordar de possibilicdades de
arandeza, também de grandeza moral, mas que na filosofia dos
atos e da vida raramente atinge sequer a integridade comum.
“Se ele conhece o tempo, ew conbego seus bumores — fora
com o palhaco!” — grita Brutus.” Traduza-se isso de volta na
alma do poeta que o criou.

R0

Os segutidores de Schopenbauer. — O que se percebe no
contato entre povos civilizados e birbaros: que normalmente
a cultura inferior comega por tomar os vicios, fraquezas e ex-
cessos da superior, a partir daf sente alguma atracdo por esta
e, enfim, mediante os vicios ¢ fraquezas adquiridos, também
recebe algo da forga valiosa da cultura superior: — isso pode
ser visto igualmente em nossa proximidade, sem visitar po-
vos barbaros, de modo um tanto refinado e espiritualizado, €
certo, e ndo tdo palpavel. Que costumam os seguidores de
Schopenbauerna Alemanha tomar inicialmente do scu mes-
tre? — os quais, em comparaciio 2 superior cultura deste,
devem se sentir barbaros o bastante para, também no infcio,
serem barbaramente fascinados e seduzidos por ele. O seu
duro senso dos fatos, sua honesta vontade de clareza e razao,
que com freqiiéneia o faz parecer tio inglés e tdo pouco ale-
mao? Ou o vigor de sua consciéncia intelectual, que toda a vida
suporton a contradicao entre ser € querer ¢ o forcou a contra-
dizer-se também nas suas obras, continuamente € quase em
cada ponto? Ou sua limpeza em questoes da Igreja e do Deus
cristao? — pois nisso ele foi limpo como nenhum filosofo ale-
mao até ali, de modo que viveu e morreu “como um voltairia-
no’ Ou suas imortais teorias da intelectualidade da intuicao, da
aprioridade da lei causal, da natureza instrumental do intelec-
to e da nio-liberdade da vontade? Nao, nada disso encanta
nem € tido por encantador: mas sim os embaragos e subterfu-
gios misticos de Schopenhauer, nos lugares em que o pensa-
dor factual se deixou seduzir e estragar pelo vaidoso impulso
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de se arvorar em decifrador do mundo; a indemonstravel teo-
tia de uma contade iinica (“Todas as causas sio apenas cau-
sas eventuais da manifestacio da vontade nesse tempo e nesse
lugar’ "A vontade de vida estd presente em cada ser, também
no mais infimo, de forma inteira e nio dividida, tao completa-
mente quanto em todos os seres que foram, sio ¢ serao, to-
mados em seu conjunto”), a negacdo do individuo (“Todos os
ledes sao, no fundo, um s6 ledo? “A pluralidade dos individuos
¢ uma aparéncia’; assim como a evolugdo ¢ s6 aparéncia; —
ele chama ao pensamento de Lamarck “um erro genial e
absurdo™); a exaltagio do génio (*Na contemplacio estética
o individuo ndo € mais individuo, mas puro sujeito do conhe-
cimento, sem vontade, sem dor ¢ atemporal; “Ao absorver-se
inteiramente no objeto contemplado, o sujeito se torna esse
proprio objeto™; o absurdo da compaixdo ¢ da ruptura, que
ela tornou possivel, do principii individuetionis [principio da
individuacio] como fonte de toda moralidade; e também afir-
magoes tais como *A morte é realmente o objetivo da existén-
cidy “Nao podemos negar a priori a possibilidade de que um
efeito magico ndo pudesse emanar de alguém que jd morreu’;
estes e outros excessos e vicios do lilosofo sio sempre aceitos
em primeiro lugar e transformados em artigo de fé: — pois vi-
Cios e excessos 5o imitados mais facilmente ¢ nio requerem
um longo treino. Mas falemos do mais famoso dos schope-
nhauerianos vivos, de Richard Wagner — A ele aconteceu o que
ja sucedeu com muitos artistas: enganou-se ao interpretar os
personagens que havia criado e nao compreendeu a filosofia
implicita em sua arte mais caracteristica. Richard Wagner dei-
xou-se desencaminhar por Hegel até a metade de sua vida; e
0 fez novamente mais tarde, quando comecou a ver a teoria de
Schopenhauer em seus personagens e a formular a si mesmo
recorrendo 4s nogoes de “vontade’ “génio” e ‘compaixao’
Apesar disso continuard verdadeiro que nada pode ser mais
contririo ao espirito de Schopenhauer do que o que é propria-
mente wagneriano nos herdis de Wagner: quero dizer, a ino-
céncia do mais elevado amor a si, a crenca na grande paixio
como algo bom em si, ou, numa palavra, o que hi de siegfrie-
diano no semblante dos seus herdis. “Isso tudo cheira antes a
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Spinoza do que a mim” — diria talvez Schopenhauer. Por mais
que tivesse boas razoes para buscar outro filésofo que niao
Schopenhauer, o sortilégio ao qual sucumbiu, relativamente a
esse pensador, tornou-o cego ndo apenas aos outros filosofos,
mas até 2 ciéncia mesma; cada vez mais a sua arte quer se apre-
sentar como contrapartida e complemento da filosofia schope-
nhaueriana, e cada vez mais expressamente renuncia ela a
ambi¢ao mais elevada de tornar-se contrapartida e comple-
mento da ciéncia e do conhecimento humanos. E a isso nao o
estimula apenas a misteriosa pompa dessa filoscfia, que teria
fascinado igualmente a um Cagliostro: também os gestos ¢ 0s
afetos dos filosofos sempre seduziram! Schopenhaueriano, por
exemplo, € o exaspero de Wagner ante a corrupgido da lingua
alema; e, se ai deverfamos aprovar a imitacllo, nio podemos
esquecer que o proprio estilo de Wagner sofre bastante das tl-
ceras e abscessos cuja visio punha fora de si Schopenhauer, e
que, no que toca 40s wagnerianos que escrevem em alemao, a
wagneromania comeca & se revelar tdo perigosa quanto se
revelou toda hegelomania. Schopenhaueriano ¢ o ddio de
Wagner aos judeus, em relacio aos quais ndo consegue ser
justo, nem mMesno quanto ao seu ato maior: pois os judeus sio
os inventores do cristianismo. Schopenhaveriana € a tentativa
de Wagner de apreender o cristianismo como um grao de
budismo transportado pelo vento, e de preparar para a Buropa
uma época budista, aproximando-se temporariamente de for-
mulas e sentimentos catélico-cristaos. Schopenhaueriana € a
prédica de Wagner em favor da misericordia no trato com ani-
mais: sabe-se que o precursor de Wagner nesse ponto foi Vol-
taire, que, como seus sucessores, talvez ji soubesse travestir o
Adio a certas coisas e pessoas em misericordia para com 0s
animais. Ao menos o ddio de Wagner 2 ciéncia, que transpare-
ce em sua prédica, nao € sugerido pelo espirito de mansuetu-
de e bondade — tampouco, como € ¢bvio, pelo espirito.— Afi-
nal, pouco importa a filosofia de um artista, caso seja apenas
uma filosofia acrescentada e nio prejudique a sua arte. Todo
cuidado é pouco para evitar nos aborrecermos com um artista
por uma eventual, talvez infeliz e pretensiosa dissimulacio:
ndo esquecamos que os queridos artistas sio e tém de ser

[125]



A GATA CILENOCIA

todos eles um pouco atores, e que sem atuar dificilmente

aglientariam por muito tempo. Permanecamos fiéis a Wagner

naquilo que nele € vero e original — e isto permanecendo nos
mesmos, seus discipulos, [i¢is ao que em nos € vero e original.
Admitamos seus caprichos e convulsoes intelectuais, aprecie-
mos com justica que estranhos alimentos e necessidades uma
arte como a sua pode ter;, para que viva e cresga! Nao importa
que como pensador ¢le freqgiientemente esteja errado; justeza
e paciéncia ndo sdo para ele. Ja basta que sua vida tenha e con-
serve razio frente a si mesma — essa vida que grita para cada
um de nos: “Seja um homem e ndo siga 4 mim — mas a si pro-
prio! A si proprio!” " Também nossa vida deve ter razio frente a
nos mesmos! Também nés devemos crescer e medrar a partir
de nds mesmos, livres e sem medo, em inocente amor de sil E,
ao contemplar um tal individuo, vém-me aos ouvidos, agora
como entio, estas frases: "A paixdo ¢ melhor que o estoicismo
e a hipocrisia, ser honesto, ainda que no mal, ¢ melhor do que
perder a st mesmo na moralidade da tradicio; o homem livre
pode resultar bom ou mau, mas o homem no livre ¢ uma ver-
gonha da natureza e nao participa de nenhum consolo, celes-
te ou terrestre; e, por fim, fodo aqueele quie deseja tornar-se livre
temn de fuzé-lo por si praprio, e a liberdade nao sucede a nin-
guém como uma didiva milagrosa” (Richard Wagner em
Beyreuth, §11).

100.

Aprendendo a homenagear.— E preciso aprender a home-
nagear, tanto quanto a desprezar Todo aquele que segue novos
caminhos, e que conduziu muitos por novos caminhos, desco-
bre assombrado como esses muitos sio pobres e canhestros ao
exprimir sua gratidio, € mesmo como € raro a gratidao poder
se expressat. E como se, querendo falar, algo sempre The inco-
modasse a garganta, de forma que ela apenas pigarreia e silen-
cia com o pigarro. O modo como um pensador chega a sentir
o efeito de suas idéias e a energia transformadora e perturba-
dora destas é quase uma comédia; as vezes se diria que 0s que
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experimentaram esse efeito sentiram-se por ele ultrajados, no
fundo, € que apenas com grosserias podem expressar a inde-
pendéncia que acreditaram ameacada. Sio requeridas gera-
cOes inteiras para se inventar apenas uma convengao cortés de
agradecimento; e apenas bem tarde chega o momento em que
até na gratidio penetra algum espirito e genialidade; entao
geralmente hd alguém que ¢ o grande receptor da gratidao, nio
s6 pelo que ele préprio fez de bom, mas sobretudo por aquilo
que gradualmente seus precursores acumularam, um tesouro
do que hd de melhor e de mais elevado.

101.

Voltaire— Em todo lugar onde houve uma corte, ela esta-
heleceu a norma do bem falar ¢, com isso, também a norma do
estilo para todos os que escreviam. A linguagem da corte, po-
rém, ¢ a linguagem do cortesio, gute ndo tem profissdao e que,
mesmo em conversas sobre lemas cientificos, nao se permite
expressoes téenicas convenientes, pois elas €m sabor de pro-
fissio. Por causa disso, a expressao técnica e tudo o que reve-
la 0 especialista &, nos paises de cultura cortesd, uma mancha
de estilo. Agora que todas as cortes se tornaram caricaturas de
ontem e de hoje, € uma surpresa achar o proprio Voltaire extre-
mamente rigido e meticuloso nesse ponto (em seu julgamen-
to sobre estilistas como Fontenelle e Montesquieu, por exem-
plo) — pois todos nds nos emancipamos do gosto cortesao,
enquanto Voltaire o consumou!

102.

Uma palavia para filologos. — Ha livios (Ao preciosos e
principescos, que geracdes inteiras de eruditos sdo bem
empregadas, se devido ao seu esforgo tais livros sdo conserva-
dos inteiros e inteligiveis — € para fortalecer incessantemente
esta fé que existe a filologia. Ela pressupde que nio faltem os
raros homens (ainda que ndo os vejamos de imediato) que
realmente sabem utilizar livros tao valiosos: — serdo 0s mes-
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mos, provavelmente, que fazem ou poderiam fazer tais livros,
Quero dizer que a filologia pressupoe uma crenga nobre — de
que em prol de uns poucos, que sempre “virdo” e nunca se
acham presentes, deve antes ser feita uma grande quantidade
de trabalho fastidioso ¢ mesmo insalubre: é tudo trabalho in
uswm Defphinorum [para uso dos Delfins].”

103.

Da misica alemd. — A musica alema ¢ hoje, mais que
qualquer outra, a musica européia, porque somente nela
achou expressio a mudanca que a Europa sofreu com a Re-
volucio: apenas os compositores alemies entendem como dar
expressao a massas agitadas, com esse enorme barulho artifi-

cial que nem mesmo precisa ser muito alto — enquanto a

Opera italiana, por exemplo, conhece apenas coros de serven-
tes ou soldados, mas nenhum “povo’ Além disso, em toda a
miisica alema pode-se ouvir uma profunda inveja burguesa da
noblesse, ou seja, de esprite élégance, como expressio de uma
sociedade cortesd, cavalheiresca, antiga, segura de si. Nao ¢
uma musica que, como 4 do cantor de Goethe em frente ao
portao, agrade também “no salao’ e sobretudo ao rei; nela nio
se diz: “Os cavalheiros olhavam corajosamente e as belas abai-
xavam o olhar™ Mesmo a graca nio aparece desacompanha-
da de remorsos na musica alema; apenas com a gentileza, a
irmid camponesa da graca, o alemao comeca a sentir-se intei-
ramente moral — e daf cada vez mais, até a sua “sublimidade”
entusidstica, douta, muitas vezes rabugenta, a sublimidade bee-
thoveniana. Querendo imaginar o ser humano que correspon-
de a essa musica, imagine-se justamente Beethoven, tal como
ele aparece junto a Goethe, naquele encontro em Teplitz: como
a semibarbdrie junto i cultura, como o povo junto A aristocra-
cia, como 0 homem de boa indole junto ao homem bom e mais
que simplesmente “bom; como o fantasiador junto ao artista,
como o sedento de consolo junto ao consolado, como o exa-
gerado e suspeitoso junto ao equinime, como o atrahilidrio e
atormentador de si préprio, como o tolo-extasiado, o venturo-
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so-infeliz, o leal-desmesurado, como o pretensioso ¢ rude —e,
em suma, como o “ser ndo domesticado™* assim o proprio
Goethe o percebeu e descreveu, Goethe, o alemao-excecao,
para o qual ainda nio se encontrou musica do mesmo jaez!
— Considere-se, por fim, se o desprezo da melodia e enfra-
quecimento do sentido melodico, hoje cada vez maior entre
os alemaes, nao pode ser entendido como grosseria demo-
critica e efeito posterior da Revolugio. Pois a melodia tem um
tio claro deleite com as regras e uma tal aversio a tudo o que
se acha em evolucio, que € informe e arbitririo, que soa como
algo da velba ordem das coisas européias e uma atracao ¢
[CEressao para esta.

10-4i.

O som da lingua alemd. — Sabe-se de onde vem o alemao
que ha alguns séculos se usa como lingua escrita. Os alemaes,
com sud reveréncia ante tudo o que vinha de corte, tomaram
deliberadamente por modelo as chancelarias em tudo o que
tinham de escrever, ou seja, em suas cartas, documentos, testa-
mentos, ele. Escrever na linguagem das chancelarias significa-
va escrever conforme a corte € o governo — era algo elegante,
comparado ao alemio da cidade em que se vivia, Gradualmen-
te, ¢ por conseqiéncia, veio-se a falar também como se escre-
via — assim ficava-se ainda mais elegante, nas formas das pala-
vras, na sua escolha, nas locucoes e, por fim, também no som:
afetava-se o tom da corte ao falar, e a afetacao tornou-se enfim
natureza, Talvez em nenhum outro lugar tenha ocorrido algo
assim: a preponderiincia da escrita sobre a fala, e os ademanes
e a pavonice de um povo inteiro como base de uma lingua
comum que nio era mais dialetal. Acredito que o som da lin-
gua alemi na Idade Média, e sobretudo apds a Idade Média,
era profundamente rdstico e vulgar; nos tiltimos séculos ele se
enobreceu um tanto, principalmente porque houve a necessi-
dade de imitar sons franceses, italianos e espanhdéis, e isso por
parte da aristocracia alema (e austriaca), que ndo podia se con-
tentar com a lingua materna. Mas, apesar desse uso, para Mon-
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taigne ou mesmo Racine o alemio deve ter soado intoleravel-
mente vulgar; e ainda agora, na boca dos viajantes, em meio ao
populacho italiano, continua soando muito cru, silvestre, rouco,
como se viesse de ambientes esfumacados e regioes impoli-
das. — Ora, eu observo que agora novamente cresce, entre os
velhos admiradores das chancelarias, semelhante tendéncia it
clegineia do tom, e que os alemies comecam a ceder a uma
bem peculiar “magia do tom’ que a longo prazo poderia tornar-
se um verdadeiro perigo para a lingua alema — pois em vio
se buscard, na Europa, sons mais abomindveis, Algo de sardo-
nico, de frio, indiferente, negligente: eis o que agora soa “cle-
gante” para os alemdes — e eu escuto a boa disposicio para
essa elegdncia nas vozes de jovens funciondrios, professores,
mulheres, comerciantes; até mesmo garotas pequenas ja imi-
tam esse alemio de oficiais. Pois o oficial, o oficial prussiano, ¢
o inventor destes sons; o mesmo oficial que, como militar ¢
profissional, tem o admirdvel tato da modéstia, com o qual
todos os alemaes teriam o que aprender (incluindo os catedrd-
ticos e musicistas!). Quando ele abre a boca e se move, no
entanto, ¢ a figura mais imodesta ¢ de mau gosto dessa velha
Europa — sem consciéncia de si. ndo hd davida! E também
sem consciéncia dos caros alemaes, que o apreciam como
exemplo da mais alta e elegante sociedade ¢ de bom grado o
deixam “dar o tonm? E exatamente o que ele faz! — e primeiro
sdo os sargentos e oficiais inferiores que imitam grosseiramen-
te 0 seu tom. Atente-se para os gritos de comando que literal-
mente rodeiam as cidades alemas, agora que se fazem exerci-
cios as portas de cada uma delas: que arrogincia, que furioso
sentimento de autoridade, que sarddnica frieza nio ressoa em
tal gritaria! Serfam os alemies realmente um povo musical? —
E certo que ¢les agora se militarizam no som de sua lingua; ¢
provavel que, treinados em falar militarmente, também acabem
por escrever militarmente. Pois acostumar-se a determinados
sons € algo que influi profundamente no cardter: — adqui-
re-se logo as palavras e locugoes e, por fim, também os pen-
samentos proprios desses sons! Talvez jd se escreva “oficial-
mente” agora; talvez eu leia muito pouco do que se escreve
atualmente na Alemanha. Mas uma coisa sei com tranqtiila cer-
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teza: as declaracoes publicas alemis que chegam ao exterior
nio se inspiram na musica alema, mas nesse novo tom de arro-
gante mau gosto. Em quase todo discurso do primeiro estadis-
ta alemio," mesmo quando ele se faz ouvir através do seu
imperial porta-voz, hd um sotaque que um ouvido estrangeiro
repele com desgosto: mas os alemies o suportam — eles
suportam a si mesmos,

105.

Os alemdes como artistas.— Se o alemao realmente desen-
volve uma paixdo (e nio so, como normalmente ocorre, uma
disposicio pard a paixdo), ele se comporta como sempre e
de se comportar ¢ ndo pensa mais nisso. Na verdade, ele ai se
comporta de maneira bastante feia e desajeitada, como que
sem medida e sem melodia, fazendo com que os espectadores
se sintam incomodados ou tocados, ndo mais que isso — a
menos que ele se alce 4 esfera do éxtase e do sublime, de que
algumas paixoes sio capazes. Entao, até um alemao se torna
honitol A idéia da altura a partir da qual a beleza derrama sua
magia até mesmo sobre alemies impele os artistas alemaes a
alturas cada vez maiores e a excessos de paixdo: um auténti-
co e profundo anseio de ir além ou, ao menos, de enxergar
além da feitira e da inépcia — em direcao a um mundo
melhor, mais leve, mais meridional, mais ensolarado. Assim,
freqiientemente as suas convulsdes sio apenas indicios de
que eles gostariam de dangar: esses pobres ursos, nos quais
ocultas ninfas e deuses da floresta fazem das suas — e as vezes
até divindades mais altas!

106.

A nuisica como intercessora,— “Tenho sede de um mestre
na arte dos sons’ disse um inovador ao seu discipulo, “que de
mim aprendesse os pensamentos e 0s falasse depois na sua lin-

guagem: assim eu chegaria melhor aos ouvidos e coragdes dos

[131]



A GAIA CIENCGCIA

homens. Através dos sons podemos conduzir os homens a
qualquer erro e qualquer verdade: pois quem conseguiria
refittar um som?” — “Entdo vocé gostaria de ser visto como
irrefutavel?’ perguntou o discipulo. O inovador respondeu: “Fu
gostaria que o gérmen se tornasse drvore, Para que uma dou-
trina se torne arvore, ¢ necessdrio que acreditem nela por um
bom tempo; para que nela acreditem, ela tem de ser vista como
irrefutdvel. A drvore requer temporais, dividas, vermes, malda-
de, a fim de revelar a natureza e a forga de seu gérmen; que ela
se parta, caso ndo seja forte o bastante! Mas um gérmen so se
pode destruir — nunca refutar!” — Quando ele afirmou isto, o
seu discipulo gritou impetuosamente: “Mas eu acredito em sua
causa e a considero tao forte, que direi tudo, tudo o que tenho
no coragdo contra elal”— O inovador sorriu consigo ¢ o ames-
¢ou com o dedo, “Essa espécie de discipulos disse entio, “¢ a
melhor que hd, mas é perigosa e nem toda espécie de doutri-
na pode suportd-la.”

107

Nossa derreadeira gratiddo para com d arte.— Se ndo tivés-
semos aprovado as artes e inventado essa espécie de culto do
nao-verdadeiro, a percepcao da inverdade e mendacidade
gerak, que agora nos € dada pela ciéncia — da ilusio e do erro
como condicoes da existéncia cognoscente e sensive cria
intolerdvel para nés. A retiddo teria por conseqiiéneia a ndu-
sea e o suicidio. Mas agora a nossa retidao tem uma for¢a con-
traria, que nos ajuda a evitar conseqiiéneias tais: a arte, como
a boa vontade de aparéncia. Nao proibimos sempre que os
nossos olhos arredondem, terminem o poema, por assim dizer:
¢ entdo nio € mais a eterna imperfeicao, que carregamos pelo
rio do vir-a- Ao cremos carregar uma deusa e ficamos
orgulhosos e infantis com tal servi¢o. Como fendmeno estéti-
€O a existéncia ainda nos ¢ suporidvel e por meio da arte nos
sdo dados olhos e maos e, sobretudo, boa consciéncia, para
poderfazer de ndés mesmos um tal fendmeno, Ocasionalmente
precisamos descansar de nés mesmos, olhando-nos de cima e
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de longe e, de uma artistica distincia, rindo de nds ou choran-
do por nés; precisamos descobrir o berdie também o tolo que
hd em nossa paixdo do conhecimento, precisamos nos alegrar
com a nossa estupidez de vez em quando, para poder conti-
nuar nos alegrando com a nossa sabedoria! E justamente por
sermos, no fundo, homens pesados e s€rios, e antes pesos do

' que homens, nada nos faz tanto bem como o chapéu. do bobo
necessitamos dele diante de nés mesmos — necessitamos de

toda arte exuberante, flutuante, dancante, zombeteira, infantl

¢ venturosa, para nio perdermos a liberdade de pairar acima
das coisas. que 0 nosso ideal exige de nds. Seria para nds um
retrocesso cair totalmente na moral, justamente com a nossa
suscetivel retidao, e, por causa das severas exigéncias que af fa-
7eMOs 4 NO$ MESMOSs, LOrNarmo-nos Virtuosos monstros e es-

pantalhos. Devemos também poder ficar acima da moral: e
nio s6 ficar em pé, com a angustiada rigidez de quem receia
escorregar e cair a todo instante, mas também flutuar ¢ brincar
acima dela! Como poderfamos entio nos privar da arte, assim
como do tolo? — E, enquanto vocés tiverenyalguma vergoinhd
de si mesmos, nio serao ainda um de n(’)s/!
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108.

Novas lutas.— Depois que Buda morreu, sua sombra ainda
foi mostrada numa caverna durante séculos — uma sombra
imensa e terrivel. Deus estd morto; mas, tal como sio 0s ho-
mens, durante séculos ainda haverd cavernas em que sua som-
bra serd mostrada. — Quanto a nés — nos leremos que ven-
cer também a sua sombra!

109.

Guardemo-nos!— Guardemo-nos de pensar que o mundo
& um ser vivo, Para onde iria ele expandir-se? De que se alimen-
taria? Como poderia crescer e multiplicar-se? Sabemos aproxi-
madamente o que € o orginico; e o que hd de indizivelmente
derivado, tardio, raro, acidental, que percebemos somente na
crosta da terra, deverfamos reinterpretd-lo como algo essencial,
universal, eterno, como fazem os que chamam o universo de or-
ganismo? Isso me repugna. Guardemo-nos de crer também
que o universo € uma maquina; certamente nao foi construi-
do com um objetivo, e usando a palavra *maquina” [he confe-
rimos demasiada honra. Guardemo-nos de pressupor absolu-
tamente e em toda parte uma coisa to bem realizada como 0s
movimentos ciclicos dos nossos astros vizinhos; um olhar so-
bre a Via Lictea ja nos leva a perguntar se 14 nao existem movi-
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mentos bem mais rudimentares e contraditérios, assim como
astros de trajetoria sempre retilinea e outras Coisas seme-
lhantes.}A ordem astral em que vivemos ¢ uma excecao; essa
ordem e a considerdvel duragio por ela determinada tornaram
possivel a excecio entre as excecoes: a formacio do elemen-
to organico. O cariter geral do mundo, no entanto, ¢ caos por
toda a eternidade, nao no sentido de auséncia de necessidade,
mas de auséncia de ordem, divisao, forma, beleza, sabedoria e
como quer que se chamem nossos antropomorfismos estéti-
m&:i]u lgados a partir de nossa razio, os lances infelizes sio a
regra geral, as excegoes nio sao o objetivo secreto e todo o apa-
relho repete sempre a sua toada, que ndo pode ser chamada
de melodia — e, afinal, mesmo a expressao “lance infeliz” jd é
uma antropomorfizacio que implica uma censura. Mas como
poderiamos nds censurar ou louvar o universo? Guardemo-
nos de atribuir-lhe insensibiliclade e falta de razio, ou o opos-
to disso; ele nio € perfeito nem belo, nem nobre, ¢ nio quer
tornar-se nada disso, ele absolutamente nio procura imitar o
homem! Ele nao ¢ absolutamente tocado por nenhum de nos-
s0s juizos estéticos e morais! Tampouco tem impulso de auto-
conservacio, ou qualquer impulso; e também nio conhece
leis|Guardemo-nos de dizer que hi leis na natureza. Ha ape-
nas ‘necessidades: ndo ha ninguém que comande, ninguém
que obedeca, ninguém que transgrida. Quando vocés soube-
rem que ndo hd propasitos, saherdo também que nio ha
LAcdso: pois apenas em 1‘ei'ig'in aum mundo de propasitos tem
sentido a palavra “acaso’ Guardemo-nos de dizer que a morte
se opoe 2 vida, O que estd vivo € apenas uma variedade daqui-
lo que estd morto, e uma variedade bastante rara. — Guar-
demo-nos de pensar que o mundo cria eternamente © novo,
Nio hd substancias que duram eternamente; a matéria € um
erro tzl como o deus dos eleatas. Mas quando deixaremos nos-
sa cautela e nossa guarda? Quando é que todas essas sombras
de Deus ndo nos obscurecerdo mais a vista? Quando teremos
desdivinizado completamente a natureza? Quando poderemos
comeqar a patiralizar os seres humanos cc )nzﬂumz-a pura natu-

reza, de nova maneira descoberta e redimicla?)
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110.

e Origem do conbecimento, — Durante enormes intervalos

de tempo, o intelecto nada produziu sendo erros: alguns deles
se revelaram tteis e ajudaram a conservar a espécie: quem com
eles deparou, ou 0s recebeu como heranga, foi mais feliz na
luta por si e por sua prole. Esses equivocados artigos de fé, que
foram continuamente herdados, até se tornarem quase patri-
moénio fundamental da espéeie humana, sdo os seguintes, por
exemplo: que existem coisas durdveis, que existem coisas
iguais, que existem coisas, matérias, corpos, que uma coisa €
aquilo que parece; que nosso querer € livre, que o que ¢ bom
para mim também ¢ bom em si. Somente muito depois surgi-
ram os negadores e questionadores de tais proposicoes —
somente muito depois apareceu a verdade, como a mais fraca

forma de conhecimento, Parecia que ndo éramos capazes de

viver com ela, que nosso organismo estava ajustado para o
oposto dela; todas as suas funcoes mais clevadas, as percep-
coes dos sentidos ¢ todo tipo de sensacio trabalhavam com
aqueles erros fundamentais, hd muito incorporados, Mais ain-
da: SR pl()p()&l;oes tornaram-se, mesmo no interior do co-
nheumentn as normas segundo as quais se media o que era
“verdadeiro” e “falso” — até nas mais remotas regioes da pura
Al()gxu. Portantofa forca do conhecimento ndo estd no seu grau
de verdade, mas na sua antiguidade, no seu grau de incorpora-
¢io, em seu cardter de condicio para a vidagQuando viver e
conhecer parcciam entrar em contradigiio, nunca houve sérias
lutas; a negacao e a divida eram consideradas loucura. Os
pensadores de excecio, tais como os eleatas, que apesar de
tudo estabeleceram e se ativeram aos opostos dos erros natu-
rais, acreditavam ser possivel também viver o que era oposto:
eles inventaram o sibio como o homem da intuicao imutavel,
impessoal e universal, como sendo Um e Tudo ao mesmo
tempo, com uma faculdade sua para aquele conhecimento
invertido; eles criam que o seu conhecimento era igualmente
o principio da vide. Para poder afirmar tudo isso, no entanto,
eles tiveram de se enganera respeito de sua propria condicdo:
tiveram de falsamente atribuir-se impessoalidade e duragio
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sem mudanca, de compreender mal a natureza do homem do
conhecimento, negar a forca dos impulsos no conhecimento e,
em geral, apreender a razio como atividade inteiramente livre,
de si mesma originada; eles fecharam os olhos para o fato de
que também eles haviam chegado a suas proposicoes contra-
dizendo o que era tido por vilido, ou ansiando por tranqiiili-
dade, posse exclusiva ou dominacio. O desenvolvimento mais
sutil da retidio e do ceticismo acabou por impossibilitar tam-
bém esses homens; também suas vidas ¢ seus juizos revela-
ram-se dependentes dos antiquissimos jmpulsos ¢ erros fun-
damentais de toda existéncia sensivel, 4E5Lu mais sutil retidao
e atitude cética surgiu sempre que duas proposicoes opostas
pareceram aplicdreis a vida, por serem ambas compativeis
com 0s erros fundamentais, isto €, sempre que se pode discu-
tir o maior ou menor grau de utilidacde para a vida; e igualmen-
te quando novas proposicoes nio se mostraram Gteis, mas
tampouco prejudiciais a vida, enquanto manifestacoes de um
lidico impulso intelectual, inocentes e felizes como tudo aqui-
lo que ¢ h’ldiu)i(}mduulmmte o cérebro humano foi preen-
chido por tais juizos e conviceoes, e nesse novelo produziu-se
fermentacio, luta e dnsia de poder. Nio somente utilidade ¢
prazer, mas todo género de impulsos tomou partido na luta
pelas “verdades™; a luta intelectual tornou-se ocupacio, atrati-
vo, dever, profissio, dignidade —: o conhecimento e a busca
do verdadeiro finalmente se incluiram, como necessidade,
entre as necessidades. A partir daf, ndo apenas a fé e a convic-
¢do, mas também o escrutinio, a negacao, a desconfianca, a
contradicao tornaram-se um poder, todos os instintos “maus’
foram subordinados ao conhecimento e postos ao seu servico,
e ganharam o brilho do que € permitido, titil, honrado e, enfim,
o olhar ¢ a inocéncia do que ¢ hom. O conhecimento se tor-
nou entdo parte da vida mesma e, enquanto vida, um poder
em continuo crescimento: até que os conhecimentos e os anti-
quissimos erros fundamentais acabaram por se chocar, 0s dois
sendo vida, os dois sendo poder, os dois no mesmo homemiO
pensador: eis agora o ser no qual o impulso para a verdade' e
0s erros conservadores da vida travam sua primeira luta, de-
pois que tamb€m o impulso a verdade provou ser um poder
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conservador da vida. Ante a importancia dessa luta, todo o
resto € indiferente: a derradeira questao sobre as condi¢oes da
vida é colocada, e [az-se a primeira tentativa de responder a
essa questdo com o experimento. Até que ponto a verdade
suporta ser incorporada? — eis a questao, eis o experimentn.]

111.

Origem do logico.— De onde surgiu a logica na mente
humana? Certamente do ildgico, cujo dominio deve ter sido
enorme no principio. Mas incontiveis outros seres, que infe-
riam de maneira diversa da que agora inferimos, desaparece-
ram: e é possivel que ela fosse mais verdadeira! Quem, por
exemplo, ndo soubesse distinguir com bastante freqliéncia o
“fguall no tocante a alimentaciio ou aos animais que lhe eram
hostis, isto ¢, quem subsumisse muito lentamente, fosse dema-
siado cauteloso na subsuncdo, tinha menos probabilidades de
sobrevivéncia do que aquele que logo descobrisse igualdade
em tudo o que era semelhante. Mas a tendéncia predominan-
te de tratar o que € semelhante como igual — uma tendéncia
ilégica, pois nada € realmente igual — foi o que criou todo fun-
damento para a logica. Do mesmo modo, para que surgisse o
conceito de substincia, que ¢ indispensdvel para a logica,
embora, no sentido mais rigoroso, nada lhe corresponda de
real — por muito tempo foi preciso que o que hd de mutdvel
nas coisas ndo fosse visto nem sentido; o0s seres que nio viam
exatamente tinham vantagem sobre aqueles que viam tudo
“em fluxo” Todo elevado grau de cautela ao inferir, toda pro-
pensio cética, jd constitui em si um grande perigo para a vida.
Nenhum ser vivo teria se conservado, caso a tendéncia opos-
ta de afirmar antes que adiar o julgamento, de errar e inventar
antes que aguardar, de assentir antes que negar, de julgar antes
que ser justo — ndo tivesse sido cultivada com extraordindria
forca. t) curso dos pensamentos e inferéncias logicas, em
nosso cétebro atual, corresponde a um processo e uma luta
entre impulsos que, tomados separadamente, sio todos muito
ilogicos e injustos; habitualmente experimentamos apenas o

[139]




A GAIA CIENCIA

resultado da luta: tao rapido e tao oculto opera hoje em nés
esse antigo mecunismo.l

112.

Causa e efeito.— “Explicacio’ dizemos; mas € “descricio”
0 que nos distingue de estigios anteriores do conhecimento e
da ciéncia. Nos descrevemos melhor — e explicamos tio
pouco quanto aqueles que nos precederam, Descobrimos mul-
tiplas suicessoes, ali onde o homem e pesquisador ingénuo de
culturas anteriores via apenas duas coisas, “causa” e “efeito’
como se diz; aperfeicoamos a imagem do devir, mas nio fomos
além dessa imagem, ndio vimos o que hd por tris dela. Em cada
caso, a série de “causas” se apresenta muito mais completa
diante de nos, € podemos inferir: tal e tal coisa tém de suceder
antes, para que venha essa outra — mas nada compreendemos
com isso. Em todo devir quimico, por exemplo, a qualidade
aparece como um “milagre’) agora como antes, € assim tamb¢ém
todo deslocamento; ninguém “explicou” o empurrio. E como
poderfamos explicar? Operamos somente com coisas que nao
existem, com linhas, superficies, corpos, dtomos, tempos divi-
siveis, espagos divisiveis — como pode ser possivel a explica-

€0, se primeiro tornamos tudo imeagem, nossa imagem! Basta,

considerar a ciéncia a humanizacio mais fiel possivel das coi-
sas, aprendemos a nos descrever de modo cada vez mais pre-
L1580, a0 descrever as coisas e sua sucessaolCausa e efeito: essa
__dualidade nao existe provavelmente jamais — na verdade,

emos diante de nés um continuanm, do qual isolamos algumas

" partes; assim como percebemos um movimento apenas cono

pontos isolados, isto €, ndo 0 vemos propriamente, mas o infe-
rimos. A forma stbita com que muitos efeitos se destacam nos
confunde; mas € uma subitaneidade que existe apenas para nos,
Neste segundo de subitaneidade ha um ndmero infinddvel de
processos que nos escapam. Um intelecto que visse causa e
efeito como continuum, e nao, A nossa maneira, como arbitri-
rio esfacelamento e divisio, que enxergasse o fluxo do aconte-
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cer — rejeitaria a nocdo de causa e efeito e negaria qualquer
condicionalidade.

113.

A teoria dos venenos.— Tantas coisas tém de se reunir, para
que sutja um pensamento cientifico; e cada uma destas forcas
necessdrias tem de ser isoladamente inventada, treinada, culti-
vada! Mas no isolamento elas produziam efeito bem diverso do
que passam a ter no interior do pensamento cientifico, no qual
se restringem e disciplinam mutuamente: — elas atuavam
como venenos, por exemplo, o impulso de duvidar, o impulso
de negar, o de aguardag o de juntar, de dissolver. Muitas heca-
tombes humanas ocorreram, até esses impulsos chegarem a
apreender sua coexisténcia ¢ a sentir que eram todos fungoes
de uma forca organizadora dentro de um ser humano! E como
ainda estd longe o tempo em que as forcas artisticas e a sabe-
doria pratica da vida se juntariio ao pensamento cientifico, em
que se formard um sistema orginico mais elevado, em relacio
ao qual o erudito, o médico, o artista e o legislador, tal como
agora os conhecemos, pareceriam pobres antiguidades!

114

Até onde vai a esfera moral — Ao vermos uma nova ima-
gem, imediatamente a construimos com ajuda de todas as
experiéncias que tivemos, conforme o grau de nossa retidio e
eqliidade. Nio existem vivéncids que ndo sejam morais,
mesmo no ambito da percepeao sensivel.

115.
Os quatro erros.— O homem foi educado por seus erros:
primeiro, ele sempre se viu apenas de modo incompleto;

segundo, atribuiu-se caracteristicas inventadas; terceiro, colo-
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cou-se numa falsa hierarquia, em relacio aos animais e a natu-
reza; quarto, inventou sempre novas tibuas de bens, vendo-as
como eternas e absolutas por um certo tempo, de modo que
ora este ora aquele impulso e estado humano se achou em pri-
meiro lugas, e foi enobrecido em conseqiiéncia de tal avaliacio.
Excluindo o efeito desses quatto erros, exclui-se também hu-
manidade, humanismo e “dignidade humana’

116.

Instinto de rebanho.— Onde quer que deparemos com
uma moral, encontramos uma avaliacio e hierarquizacio dos
impulsos e atos humanos. Tais avaliagoes e hierarquizacoes
sempre constituem expressao das necessidades de uma comu-
nidade, de um rebanho: aquilo que beneficia este em primeiro
lugar — ¢ em segundo ¢ terceiro — € jgualmente o critério
maximo quanto ao valor de cada individuo, Com a moral o
individuo é levado a ser fungio do rebanho e a se conferir valor
apenas enquanto funcio. Dado que as condicoes para a pre-
servacio de uma comunidade eram muito diferentes daquelas
de uma outra comunidade, houve morais bastante diferentes;
e, tendo em vista futuras remodelacoes essenciais dos reba-
nhos e comunidades, pode-se profetizar que ainda aparecerao
morais muito divergentes. Moralidade € o instinto de rebanho
no individuo,

117.

Remorso de rebanho. — Nos tempos mais longos ¢ mais
remotos da humanidade, o remorso era inteiramente diverso
do que € hoje. Hoje em dia alguém se sente responsivel tao-
56 por aquilo que quer e faz, e tem orgulho de si mesmo: todos
os nossos mestres do direito partem desse amor-proprio e pra-
zer consigo de cada individuo, como se desde sempre se origi-
nasse daf a fonte do direito. Durante o mais longo periodo da
humanidade, no entanto, ndo havia nada mais aterrador do que
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sentir-se particular Estar s6, sentir particularmente, niio obede-
cer nem manday ter significado como individuo — naguele
tempo iSs0 NAC erd um prazer, mas um castigo; a pessoa era
condenada a “ser individuo” A liberdade de pensamento era o
mal-estar em si. Enquanto nds sentimos a lei e a integracio
como coercao ¢ perda, sentia-se 0 egoismo como algo doloro-
s0, como verdadeira desgraga. Ser si proprio, estimar-se confor-
me uma medida e um peso préprios — era algo que ofendia
o gosto. Um pendor para isso era tido por loucura; pojs a soli-
dio estavam associados toda miséria e todo medo. [Naquele
tempo, o “livie-arbitrio” era vizinho imediato da ma ¢onscién-
cia: e quanto mais se agia de forma nio livre, quanto mais
transparecia no ato o instinto de rebanho, em vez do senso pes-
soal, tanto mais moral a pessoa se avaliava. Tudo o que preju-
dicava o rebanho, seja que o individuo o tivesse desejado ou
nao, dava remorsos ao individuo — e também a seu vizinho, e
mesmo a0 rebanho todo! — Foi nisso, mais do que tudo, que
nos mudamos.

118.

Benevoléncia. — E virtuoso que uma ¢élula se transforme
numa funcio de cutra célula mais forte? Ela tem de fazé-lo. E
¢ mau que a mais forte a assimile? Ela tem de fazé-lo também;
¢ necessario que o faca, pois procura abundante substituicio
e quer regenerar-se. Portanto, deve-se distinguir, na benevolén-
cia, entre o impulso de apropriagiio e ¢ impulso de submissao,
conforme ela seja sentida pelo mais forte ou pelo mais fraco.
Alegria e desejo coexistem no mais forte, que quer transformar
algo em funcao sua; alegria e vontade de ser desejado, no mais
fraco, que gostaria de tornar-se fungao. — Compaixao € essen-
cialmente do primeiro tipo, um agraddvel movimento do
impulso de apropriacao, a vista do mais fraco; havendo ainda
a considerar que “forte” e “fraco” sac conceitos relativos.
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119.

Nenbum altruismo!/— Vejo em muitas pessoas uma forga
e uma vontade extremas de serem fungio; elas tém um faro
apuradissimo para todas as posicoes em que justamente elds
poedem ser fungio, e para 1 se dirigem. Af se incluem as mulhe-
res que se transformam na funcao de um homem que nele era
pouco desenvolvida, e dessa maneira se tornam a sua bolsa de
dinheiro, a sua politica ou sua sociabilidade. Tais naturezas se
conservam melhor quando se aninham num outro organismo;
nio conseguindo fazé-lo, ficam aborrecidas, irritadas, e devo-
ram 4 si mesmas.

120.

A saiide da alma — A apreciada formula de medicina
moral (cujo autor € Ariston de Quios), “A virtude ¢ a satide da
alma” — deveria ser modificada, para se tornar utilizavel, ao
menos assim: “Sua virtude € a satde de sua alma’ Pois ndo exis-
te uma satde em si, e todas as tentativas de delinir tal coisa fra-
cassaram miseravelmente, Depende do seu objetivo, do seu
horizonte, de suas forcas, de scus impulsos, seus erros e, sobre-
tudo, dos ideais e fantasias de sua alma, determinar o gue deve
significar satude também para seu corpo.fAssim, hd indmeras
satdes do corpo; e quanto mais deixarmos que o individuo
particular e incompardvel erga a sua cabeca, quanto mais
esquecermos o dogma da “igualdade dos homens’, tanto mais
nossos médicos terdo de abandonar o conceito de uma satdde
normal, juntamente com dieta normal e curso normal da doen-
¢aflE apenas entiio chegaria o tempo de refletir sobre satide e
doenca da alma, e de situar a caracteristica virtude de cada um
na satde desta: que numa pessoa, € verdade, poderia parecer
o contrario da satde de uma outra, Enfim, permaneceria aber-
ta a grande questio de saber se podemos prescindirda doen-
ca, até para o desenvolvimento de nossa virtude, e se a nossa
avidez de conhecimento e autoconhecimento nao necessitaria
tanto da alma doente quanto da sadia; em suma, se a exclusi-
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va vontade de saude ndo seria um preconceito, uma covardia
e talvez um qué de refinado barbarismo e retrocesso.

121.

Avida ndo é argumento.— Ajustamos para nés um mundo
em que podemos viver — supondo corpos, linhas, superficies,
causas e efeitos, movimento e repouso, forma e contetido: sem
esses artigos de fé, ninguém suportaria hoje viver! Mas isto ndo
significa que eles estejam provados. A vida ndo € argumento;
entre as condicoes para a vida poderia estar o erro.

122

O ceticismo moral no cristianisnmo,— Também o cristianis-
mo deu uma grande contribuicio ao Iluminismo: ele ensinou
de forma penetrante e eficaz o ceticismo moral: acusando,
amargurando, mas com infatigdvel paciéncia e sutileza; ele ani-
quilou em cada ser humano a crenga em suas “virtudes™ fez
desaparecer para sempre os grandes modelos de virtude, que
nio eram poucos na Antiguidade — aqueles homens popula-
res que, crendo em sua propria perfeicao, circulavam com a
dignidade de um herdéi das touradas. Quando agora lemos,
educados nessa escola cristi do ceticismo, as obras morais dos
antigos, as de Séneca e Epiteto, por exemplo, experimentamos
uma divertida superioridade e temos secretos relances e vis-
lumbres, é como se ouvissemos uma crianca a discorrer peran-
te um velho, ou uma jovem e entusidstica beldade ante um La
Rochefoucauld: temos mais conhecimento do que € virtude!
Enfim, porém, aplicamos o mesmo ceticismo a todos o0s esta-
dos e processos religiosos, como pecado, arrependimento,
graca, santidade, e deixamos o verme escavar tao bem, que
agora temos, na leitura de todo livro cristdo, o mesmo senti-
mento de fina superioridade e compreensiio: também os sen-
timentos religiosos nds conhecemos melhor! E € tempo de
conhecé-los e descrevé-los bem, pois os devotos da velha fé
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também se acham em extin¢io: — salvemos a sua imagem e
0 seu tipo, a0 menos em prol do conhecimento!

123,

O conhecimento sendo mais que wm meio.— Mesmo sem
esta nova paixio — refiro-me 4 paixio do conhecimento —,
a ciéncia seria fomentada: até agora a ciéncia cresceu e se
desenvolveu sem ela. A boa fé na ciéncia, o preconceito a seu
favor, que hoje predomina em nossos Estados (até na Igreja,
antes), no fundo baseia-se no fato de que esse incondicional
fmpeto e pendor manifestou-se raramente nela, ¢ de que
justamente a ciéncia izdo ¢ considerada uma paixao, mas um
estado e um ethos. Com freqiiéneia basta o amour-plaisiv
[amor-prazer] do conhecimento (a curiosidade), basta o amoui-
vanitélamor-vaidade], "habituar-se a ela com a segunda inten-
¢do de dinheiro ¢ honrarias, ¢ para muitos basta niio saberem
o que fazer com o dcio em demasia, exceto ler, colecionar, or-
denar observar, continuar relatando; o seu “impulso cientitico”
€ 0 seu tédio. Certa vez o papa Ledo X (no Breve a Beroaldo)
fez o elogio da ciéncia: chamou-a de mais belo ornamento e
orgulho maior da nossa vida, de nobre ocupagao na felicidade
¢ na-miséria; “sem ela; diz ele por fim, “toda empresa humana
careceria de apoio sdlido — e mesmo com ela tudo € ainda ins-
tdvel e inseguro!’ Mas esse papa toleravelmente cético nio pro-
nuncia, como os demais louvadores eclesidsticos da ciéncia, o
seu julgamento final sobre ela. De suas palavras é possivel
depreender o que jd € singular para um tal amigo das artes, que
ele poe a ciéncia acima da arte; enfim, porém, € apenas ama-
hilidade ele ndo mencionar ai o que poe bem acima de toda
ciéncia: a “verdade revelada” e a “eterna salvacio da alma” —
comparados a isso, o que sdo ornamento, orgulho, distracao,
seguranca de vidal “A ciéncia € algo de segunda ordem, nada
de derradeiro ¢ absoluto, nenhum objeto de paixao” — este jul-
gamento Ledo x guardou em sua alma: o juizo propriamente
cristao acerca da ciéncia! Na Antiguidade, a sua dignidade e seu
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reconhecimento eram diminuidos pelo fato de mesmo os seus
mais fervorosos discipulos darem primazia a busca da virtude,
e de que ja se acreditava ter feito o mais alto elogio da ciéncia,
ao festejd-la como o melhor meio para alcancar a virtude, Ha
algo novo na histéria, quando o conhecimento quer ser mais
do que um meio.

124,

No horizonte do infinito— Deixamos a terra firme e embar-
camos! Queimamos a4 ponte — mais ainda, cortamos todo laco
com 4 terra que ficou para trds! Agora tenha cautela, pequeno
barco! Junto a vocé estd o oceano, € verdade que ele nem sem-
pre ruge, e as vezes se estende como seda e ouro e devaneio
de bondade. Mas virao momentos em que vocé perceberd que
ele € infinito e que ndo hi coisa mais terrivel que a infinitude,
Oh, pobre pdssaro que se sentiu livre e agora se bate nas pare-
des dessa gaiola! Ai de vocé, se for acometido de saudade da
terra, como se L tivesse havido mais liberdade— ¢ ja nio exis-
te mais “terra’!

125.

O homem {ouco.— Nao ouviram falar daquele homem
louco que em plena manha acendeu uma lanterna e correu ao
mercado, e pds-se a gritar incessantemente: “Procuro Deus!
Procuro Deus!™? — E como 1d se encontrassem muitos dague-
les que nao criam em Deus, ele despertou com isso uma gran-
de gargalhada. Entao ele estd perdido? perguntou um deles. Ele
se perdeu como uma crianca? disse um outro. Estd se escon-
dendo? Ele tem medo de nds? Embarcou num navio? Emigrou?
— gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se lan-
cou para o meio deles ¢ trespassou-os com seu olhar “Para
onde foi Deus?’ gritou ele, “ja lhes direil Nds o matamos —
vocés e eu. Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos

[147]




A GAIT1A CILENCOCIA

isso? Como conseguimos beber inteiramente o mar? Quem nos
deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nos, ao
desatar a terra do seu sol? Para onde se move ela agora? Para
onde nos movemos nos? Para longe de todos os séis? Ndo cai-
mos continuamente? Para trds, para os lados, para a frente, em
todas as direcoes? Existem ainda ‘em cima’ e ‘embaixo’? Nio
vagamos como que através de um nada infinito? Nao sentimos
na pele o sopro do vicuo? Nio se tornou ele mais frio? Nio
anoitece eternamente? Nio temos que acender lanternas de
manha? Nio ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar Deus?
Nio sentimos o cheiro da putrefacio divina? — tambhém os
deuses apodrecem! Deus estd morto! Deus continua morto! E
nos 0 matamos! Como nos consolar, a nds, assassinos entre 0s
assassinos? O mais forte ¢ mais sagrado que o mundo até entao
possuira sangrou inteiro sob os nossos punhais — quem nos
limpard este sangue? Com que dgua poderiamos nos lavar? Que
ritos expiatorios, que jogos sagrados teremos de inventar? A
grandeza desse ato ndo ¢ demasiado grande para nos? Ndo
deverfamos nds mesmos nos tornar deuses, para 20 menos
parecer dignos dele? Nunca houve um ato maior — e quem vier
depois de nés pertencerd, por causa desse ato, a uma historia
mais elevada que toda a historia até entdo!” Nesse momento
silenciou o homem louco, ¢ novamente olhou para seus ouvin-
tes; também eles ticaram em siléncio, olhando espantados para
ele. "Eu venho cedo demais) disse entio, "nao € ainda meu
tempo. Esse acontecimento enorme estd a caminho, ainda
anda: nao chegou ainda aos ouvidos dos homens. O corisco e
o trovao precisam de tempo, a luz das estrelas precisa de
tempo, os atos, mesmo depois de feitos, precisam de tempo
para serem vistos e ouvidos. Esse ato ainda lhes é mais distan-
te que a mais longinqua constelagdo — e no entanto eles o
cometeram!” — Conta-se também que no mesmo dia o homem
louco irrompeu em varias igrejas, ¢ em cada uma entoou o seu
Requiiem aeternam deo. Levado para fora e interrogado, limita-
va-se a responder: 0O gue sdo ainda essas igrejas, se ndo os
mausoléus e tuimulos de Deus?”.
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126.

Explicacoes misticas. — As explicagdes misticas sao tidas
por profundas; na verdade, elas nao chegam a ser superficiais.

127

Efeito posterior da antiga religiosidade. — Todo homem
irrefletido acha que somente a vontade é atuante; que querer
¢ algo simples, puramente dado, nio deduzivel, em si mesmo
inteligivel. Estd convencido de que quando faz algo, quando
desfecha um golpe, por exemplo, € ele que golpeia, e que gol-
peou porque guis fazé-lo. Ele nio nota problema algum ai,
basta-lhe o sentimento da vonfade, nao apenas para a suposi-
cao de causa e efeito, mas também para a crenca de compreen-
der sua relaciio. Ele nada sabe a respeito do mecanismo do
evento e do trabalho cem vezes sutil que tem de ser realizado
para que se chegue ao golpe, nem da incapacidade da vonta-
de mesma de fazer sequer uma parte minima desse trabalho.
Para ele, a vontade € uma for¢a magicamente atuante: crer na
vontade como. causa de efeitos ¢ crer em forgas magic:uﬁéhté
atuantes. Originalmente, toda vez que presenciou um evento o
homem acreditou numa vontade como causa ¢ em seres pes-
sodis, donos de vontade, atuando no fundo — o conceito de
mecinica lhe era muito distante. Mas, como por periodos enor-
mes 0 homem acreditou somente em pessoas (€ nao em maté-
rias, forcas, coisas, elc.), 4 crenca em causa e efeito se tornou
para ele a crenca fundamental, que ele aplica toda vez que algo
acontece — ainda hoje instintivamente, como um atavismo da
mais remota origem. As teses de que "nio hd efeito sem causa,
“todo efeito ¢ novamente causa) aparecem como generaliz-
coes de teses muito mais estreitas: “Onde hd atuagio, houve
vontade’ "So € possivel atuar sobre seres donos de vontade’
“Nunca se sofre puramente e sem conseqiiéncia um efeito,
sofré-lo constitui sempre uma excitacio da vontade” (para a
acdo, a defesa, a vinganca, a represilia) — entretanto, nos pri-
mordios da humanidade estas e aquelas teses eram idénticas.
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as primeiras nao eram generalizacdes das segundas, mas estas,

clucidagdes das primeiras. — Ao supor que tudo existente ndo

passa de algo querente, Schopenhauver alcou ao trono uma

antiga mitologia; parece que ele nunca tentou analisar a vonta-

de, pois acreditou na simplicidade e imediaticidade de todo

querer, como fazem todos -— quando o querer ¢ um mecanis-

mo tao bem treinado que quase escapa ao olhar observador,

Em oposi¢io a Schopenhauer ofereco as seguintes teses.

Primeira: para que surja.a vontade, € necessiria antes uma
idéia de prazer e desprazer Segunda: o fato de um estimulo

veemente ser sentido como prazer ou desprazer estd ligado ao
intelecto interpretante, que, € certo, em geral trabalha nisso de

modo inconsciente para noés; € o mesmo estimulo pode ser.
interpretado como prazer ou-desprazer, Terceira: apenas nos
seres inteligentes hi prazer, desprazer ¢ vontade; a imensa

maioria dos organismos nio tem nada disso,

128.

O valor da oragdo. —',A oracio foi inventada para aqueles
que por si proprios nunca tém pensamentos, que ignoram o
que seja elevacdao da alma ou a experimentam sem dela se
darem conta: que fardo eles em lugares santos e em todas as
graves situacoes da vida, que requerem sossego € uma espé-
cie de dignidade? Para que eles ao menos nao perturbem, a
sabedoria dos fundadores de religioes, das pequenas como das
grandes, prescreveu-lhes a formula da oracio, como um demo-
racdo trabalho mecinico dos libios, associado a um esfor¢o da
memarig,e a uma mesma postura fixa para as maos, 0s pés ¢
os olhosliPouco importa se eles, como os tibetanos, ruminam
inumerdveis vezes "om mane padme hum’ ou, como em
Benares, contam nos dedos os muitos nomes do deus Ram-
Ram-Ram (e assim por diante, graciosamente ou nio); ou se
exaltam Vishnu com seus mil nomes, ou Ala com seus noven-
ta e nove; ou se utilizam moinhos de oragtes ou rosirios — o
principal € que com esse trabalho permanecam algum tempo
imdveis e oferecam uma visio tolerdvel: seu género de oragdo
foi inventado para o beneficio dos devotos que conhecem por
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si proprios elevagoes e pensamentos. E mesmo esses teém suas
horas de cansaco, em que lhes faz bem uma série de palavras
e sons veneraveis e piedosos gestos mecinicos, Mas, supondo
que esses homens raros — em toda religifio, o homem religio-
s0 € a exce¢ao — sempre saibam o que fazer: aqueles pobres
de espirito nunca sabem, e proibir-lhes o matraquear das ora-
¢Oes signilica tirar-lhes a religiio: como revela cada vez mais o
protestantismo, Deles a religido quer apenas que figuen sosse-
gados, com os 0lhos, as Mmaos, as pernas e outros 6rgios: assin
tornam-se mais belos por algum tempo e — mais semelhantes
a seres humanos!

129,

As condicaes para Deus.— “Deus mesmo ndo pode existir
sem homens sabios” — disse Lutero com boa razdo; mas “Deus
ndo pode existir tampouco sem homens tolos” — isso 0 bom
Lutero ndo chegou a dizer!

130.

Uma decisdo perigosa. — A decisdo cristd de achar o
mundo feio e ruim tornou o mundo feio e ruim.

131.

e O cristianismo e o suicidio. — O cristianismo fez da enor-
me fnsia de suicidio, que havia no tempo em que nasceu, uma
alavanca para o seu poder: deixou apenas duas formas de sui-
cidio, revestiu-as de suprema dignidade e elevadas esperancas,
e proibiu de forma terrivel todas as demais. Mas foram permi-
tidos o martirio e o prolongado auto-aniquilamento fisico dos
ascetas.
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132.
Contra o cristianismo.— Agora é 0 nosso gosto que deci-
de contra o cristianismo, ndo mais as nossas razoes.

133.

Principio— Uma hipotese inevitavel, a que a humanidade
tem de retornar sempre, é meiis poderosa, a longo prazo, do que
a mais firme cren¢a numa inverdade (a crenga crista, por
exemplo). *A longo prazo™ significa, neste caso, cem mil anos,

134

Os pessimistas come vitimas. — Sempre que um desgosto
profundo de existir se torna preponderante, sao os efeitos pos-
teriores de um grande erro de dieta, cometido por um povo
num longo periodo de tempo, que estio vindo a luz. Assim, a
difusao do budismo (ndoa sua génese) ligou-se em hoa parte
ao consumo demasiado e quase exclusivo de arroz pelos india-
nos, e 4 lassiddo generalizada que disso resultou. Talvez a mo-
derna insatisfagiio européia se deva a que o mundo que nos
precedeu, toda a Idade Média, era dado a bebida, gracas a
influéncia dos gostos germinicos na Europa: a Idade Média [oi
o envenenamento da Europa pelo dlcool — O desgosto ale-
mio com a vida ¢ essencialmente uma doenca de inverno,
agravada pelos efeitos do ar das adegas e das venenosas ema-
nacoes dos fornos nos lares alemies.

135.
e Origent do pecado. — O pecado, tal como € hoje sentido,
em toda parte onde o cristianismo domina ou ja dominou, é
um senfimento judaico e uma invencio judaica; e, tendo em

vista esse pano de fundo de toda a moralidade cristd, o cristia-
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nismo pretendeu, realmente, “judaizar” o mundo inteiro, Até
que ponto ele conseguiu faz&é-1o na Europa, percehe-se muito
bem no grau de estranheza que a Antiguidade grega — um
mundo sem sentimento de pecado — ainda tem para a nossa
sensibilidade, apesar de toda a vontade de aproximacao e assi-
milacdo que nip faltou a geragdes inteiras e 4 muilos excelen-
tes individuos, fApenas quando vocé se arrepende Deus lhe
mostra sud graca’ — isto serid, pard um grego, motivo de risa-
da e irritacdo; ele diria: “Escravos talvez pensem dessa forma.
Al se pressupde um ente poderoso, mais que poderoso, € no
entanto vingativo: seu poder € tamanho, que nada lhe pode
causar dano, exceto em sua honra, Todo pecado € uma ofensa
a0 respeito, um crimen laesae mejesialis divinage [crime de
lesa-majestade divinal, e nada além disso! Contri¢do, avilta-
mento, espojamento no po — esta € a primeira e a derradeira
condigdo para a sua graca: a reparacao de sua divina honra! Se
o pecado produz outros danos, se com ele plantou-se uma pro-
funda ¢ crescente desgraca, que atinge e estrangula um homem
apos o outro, como uma doenca — isto ndo preocupa esse
oriental dvido de honras que habita no céu: o pecado é uma
ofensa a ele, ndo 4 humanidade! — a quem foi concedida sua
graca também foi contemplado com esta indiferenca ante as
naturais consequéncias do pecado. Deus ¢ humanidade acham-
se af tho separados, concebidos gm tal oposicao, que no fundo
¢ impossivel pecar contra ela —{todo ato deve ser examinado
apenas em vista de suas conseqiiéncias sobrenaturais, nao
daquelas naturais: assim requer a sensibilidade judia, para a
qual o que seja natural € a indignidade em si. Ja os gregos esta-
vam mais proximos da nogiio de que também o delito pode
ser digno — até o roubo, como no caso de Prometeu, até a
matanca de gado como expressio de uma louca inveja, como
fez Ajax: em sua necessidade de atribuir e incorporar dignida-
de ao delito, 0s gregos inventaram a fregéedio— uma arte € um
prazer a que os judeus permaneceram profundamente :-1lheir§q,

apesar de todo o seu dom poético e pendor para o sublime!
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136.

. O povo eleito.— Os judeus, que se sentiam o povo eleito
entre 0s Povos, e isto por serem o génio moral entre 0s povos
(devido a capacidade de terem desprezaclo mais profitnda-
mente ¢ ser humano em si que qualquer outro povo) — s
judeus tém, com o seu divino monarca e santo, um prazer
semelhante ao que a aristocracia francesa tinha com Luis xiv.
Essa aristocracia fora despojada de todo o seu poder e sobera-
nia e tornara-se desprezivel: para nio sentir isso, para poder
esquecer isso, foi necessdrio um esplendor real, uma autorida-
de e plenitude de poder real incompardeis, a que somente a
aristocracia tinha acesso. Elevando-se ao cume da corte, em vir-
tude desse privilégio, ¢ de 14 observando tudo abaixo de si,
tudo achando desprezivel, superava-se toda irritagiio da cons-
ciencia. Desse modo ergueu-se deliberadamente a torre do
poder real, cada vez mais alta e até as nuvens, colocando-se
nela as dltimas pedras de seu proprio poder,

137.

wanse [tlainiclo por imagei. — Um Jesus Cristo era possivel so-
mente numa paisagem judia — quero dizer, numa em que pai-
rasse continuamente a sombria e sublime nuvem da ira de
Jeova. Somente ai o stbito e raro cintilar de um raio de sol, atra-
vés da horrenda e continua noite-dia universal, pode ser visto
como um milagre do “amor’, como o raio da “graca” nio mere-
cida. Somente ai Jesus pode sonhar com seu arco-iris e a esca-
da celestial em que Deus descia até os homens; em todos os
outros lugares, o tempo claro e a luz do sol eram tidos como
normais e cotidianos.

138.

s 0170 de Cristo,.— O fundador do cristianismo achava que
nada fazia os homens sofrerem mais do que seus pecados: —
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foi seu erro, 0 erro de quem se sentia isento de pecado, a quem
faltava nisso experiéncial E sua alma ficou plena dessa maravi-
lhosa ¢ fantastica compaixio por uma miscria gue mesmo seu
povo, o inventor do pecado, raramente considerava uma gran-
de misérial — Mas os cristios souberam justificar seu mestre
posteriormente e santificar seu erro, tornando-o “verdade”

139.

= A COP dais paixdes.— Naturezas como a do apostolo Paulo
ndo véem com bons olhos as paixoes:; delas conhecem ape-
nas o que € sujo, deformador e lancinante — daf a sua tendén-
cia idealista visara destruicio das paixoes: véem no que € divi-
no a completa purificacao delas. De modo bem diferente de
Paulo e dos judeus, os gregos dirigiram a sua tendéncia idea-
lista justamente para as paixdes e as amaram, elevaram, dou-
raram e divinizaram: evidentemente, com as paixoes eles sen-
tiam-se ndo apenas mais felizes, mas também mais puros e
mais divinos. — E os cristdos? Queriam eles tornar-se judeus
nesse ponto? ‘Terao se tornado?

140.

S—-Demasiado juden. — Se Deus queria tornar-se objeto de
amor, tinha primeiramente que desistir de julgar e fazer justiga:
— um juiz, mesmo um juiz clemente, nunca € objeto de amor
Neste ponto, o fundador do cristianismo nao teve sensihilida-
de bastante reflinada — como judeu,

141.
e Dematsiaiedo oriental, — Como? Um deus que ama os ho-
mens, desde que acreditem nele, e que lanca olhares e ameacas
terriveis 4 quem ndo cré nesse amor? Como? Um amor com

clausulas € o sentimento de um Deus todo-poderoso? Um
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amor que sequer triunfou do senso da honra e da irascivel sede
de vinganga? Como € oriental tudo isso! “Que te interessa, se te
amo?” jd € uma critica suficiente de todo o cristianismo.™

142,

Funrigacdo. — Buda afirmou: *“Nao adule o seu benfei-
ol Repita-se esta maxima numa igreja cristd: — imediata-
mente o ar ficard limpo de tudo o que seja cristio.

143,
seCGrande vaintagem do politeismo, — Que o individuo esta-
belecesse seu proprio ideal e dele derivasse a sua lel, seus ami-
gos e seus direitos — isso talvez fosse considerado, até entio,
0 mais monstruoso dos equivocos humanos e a idolatria em si;
de fato, 0s poucos que ousaram fazé-lo sempre necessitaram
de uma apologia diante de si mesmos, exclamando habitual-
mente: “Nio fui eu! Fu nio! Foi um deus através de mim!” Foi
na maravilhosa arte e energia de criar deuses — o politefsmo
— que esse impulso pode se descarregar, que ele se purificou,
se consumou e enobreceu: pois originalmente era um impul-
so vulgar e insignificante, ligado 4 teimosia, 2 desobediéncia e
a invefa. Ser bostifa esse impulso para um ideal préprio: tal era,
entdo, a lei de toda moralidade. Havia apenas uma norma: “o
homem” — e cada povo acreditava possuir essa tnica e der-
radeira normalMas além de si e fora de si, num remoto sobre-
mundo, era permitido enxergar uma pluralideade de normes:
um deus nio era a negacio ou a blasfémia contra um outro
deus! Ai se admitiu, pela primeira vez, o luxo de haver indivi-
duos, ai se honrou, pela primeira vez, o direito dos individuos
Ainvencao de deuses, herdis e super-homens de toda espécie,
e também de quase-homens e sub-homens,*de fadas, andes,
sdtiros, demdnios e diabos, foi o inestimdvel exercicio prévio
para a justificacao do amor-proprio e da soberania do indivi-
duo: a liberdade que se concedia a um deus, relativamente aos
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outros deuses, terminou por ser dada a si mesmo, em relaciao
a leis, costumes e vizinhos}Ja o monoteismo, esse rigido coro-
lario da doutrina de um s6 homem normal — a crenga num sé
deus normal, além do qual hd apenas falsos deuses enganado-
res —, foi talvez o maior perigo para a humanidade até entio:
ela foi ameacada pela prematura estagnacio que, tanto quan-
to podemos ver, a maioria das outras espécies animais atingiu
hid muito tempo; em que todos créem num s6 tipo normal ¢
ideal em sua espécie, tendo definitivamente traduzido a mora-
lidade dos costumes em sua carne e seu sangue. No politeismo
estava prefigurada a humana liberdade e variedade de pensa-
mento: " a forca de criar para si olhos novos e seus, sempre
novos e cada vez mais seus; de modo que somente para o
homem, entre todos os animais, nic existem horizentes e pers-
pectivas eternas

144.

Guervas de religido — O maior progresso das massas, até
o momento, foi a guerra de religido: pois ela mostra que a
MAssd COMECoU a Lratar 0s conceitos com reveréncia. As guer-
ras de religido surgem apenas quando as disputas mais sutis
entre as seitas levam ao refinamento da razdo geral; de modo
que mesmo a plebe se torna sutil e toma a sério mintcias, che-
gando a considerar possivel que a “eterna salvagio da alma’
dependa de minimas diferencas nos conceitos.

145.

Perigo dos vegetarianos. — Uma dieta em que prevalece
enormemente o arroz leva a utilizacio de 6pio e outros nar-
¢6ticos, assim como uma dieta em que prevalece enormemen-
te a batata leva ao aguardente —; mas também leva, num efei-
to posterior mais sutil, a maneiras de pensar e sentir que
atuam como narcOticos. Isso CO[’ld.iZ com o f’dto dC que Os pro-
motores de maneiras narcéticas de pensar e sentir, como os

[157]




A G ATIA CIENOGCTIA

mestres hindus, louvam um regime puramente vegetariano,
que gostariam de transformar em lei para as massas: preten-
dem, assim, despertar e incrementar a necessidade que eles
podem satisfazer

146.

Esperangas alemds.— NAO esquecamos que os nomes dos
povos sio, habitualmente, nomes injuriosos. Os tartaros, por
exemplo, s40 “os cachorros] conforme seu nome: assim foram
batizados pelos chineses. “Alemaes” [*Deutschen’] significava
originalmente “pagaos™: assim denominavam os godos, apos a
sua conversio, a grande massa das tribos-irmas nao hatizadas,
conforme sua tradugiio da Septudginta, na qual os pagdos sdo
designados com o vocibulo que em grego significa “os povos™:
veja-se Ulfila. — Ainda seria possivel os alemies transforma-
rem posteriormente seu velho nome injurioso em um nome
honroso, 40 se tornar o primeiro povo ndo cristdo da Buropa;
Schopenhauver creditou-lhes a honra de serem altamente dota-
dos para isso. Desse modo se realizaria completamente a obra
de Luttero, que ensinou-lhes a ser nio-romanos e a dizer: “*Aqui
estou eu! Nio sei agir de outra formal’?

147
Pergunta e resposta. — O que os povos selvagens tomam
primeiramente dos europeus? Aguardente e cristianismo, 0s

narcoticos europeus, — E o que os leva mais rapidamente a
ruina? — Os narcdticos europeus.

148.

Onde strgem as reformas.— Na época da grande corrup-
¢io da Ioreja, na Alemanha a Igreja era a menos corrompida:
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por causa disso a Reforma surgiu /i, como indicio de que jd o
comego da corrupeilo era sentido como intolerdvel. Em termos
relativos, ndo houve jamais um povo mais cristio do que os ale-
mies do tempo de Lutero; a sua cultura cristd estava prestes a
desabrochar num centuplicado esplendor — faltava apenas
uma Unica noite; mas ela trouxe consigo o temporal que pos
fim a tudo.

149.

Fracasso das reformas.— Depoe a favor da elevada cultu-
ra dos gregos, mesmo em tempos recuados, que muitas vezes
fracassaram as tentativas de fundar novas religices gregas;
indica que jd bem cedo deve ter havido na Grécia um grande
numero de individuos diversos, cujas diversas caréncias nao
podiam ser atendidas com uma receita tinica de f¢ ¢ esperan-
ca. Pitdgoras e Platio, talvez também Empédocles, e ji muito
antes os entusiastas dos cultos orficos, pretenderam fundar
novas religioes; e os dois primeiros tiveram tdo genuinas
almas e aptidoes de fundadores de religido, que € impossivel
ndo nos admirarmos do seu fracasso: mas eles chegaram ape-
nas a seitas. Toda vez que fracassa a reforma de todo um povo
e apenas seitas conseguem se afirmar, podemos inferir que o
povo jd € bastante diverso em si e comecou a desprender-se
dos rudes instintos de rebanho e da moralidade dos costumes:
um significativo estado de suspensido, que habitualmente ¢é
denegrido como declinio de costumes e corrupgao: quando,
na realidade, anuncia a maturagio do ovo e o iminente rom-
perda casca. O fato de a Reforma de Lutero ter vingado no Nor-
te ¢ um indicio de que, em relacio ao Sul, o Norte da Europa
era atrasado e ainda tinha necessidades uniformes e mono-
cordias; e ndo teria havido cristianizacdo da Europa, se a anti-
ga cultura do Sul, por uma excessiva mistura de barbaro san-
gue germinico, ndo se tivesse gradualmente barbarizado e
perdido a preponderincia cultural. Quanto mais geral e abso-
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luto € o efeito de um individuo ou de um pensamento indivi-
dual, tanto mais homogénea e baixa deve ser a massa que
sofre o efeito; ao passo que movimentos opostos revelam
necessidades interiores opostas, que também procuram se
satisfazer e se impor Inversamente, pode-se inferir que uma
cultura € realmente elevada, quando naturezas poderosas e
dominadoras atingem apenas um efeito reduzido e sectirio: o
que vale igualmente para as artes diversas ¢ os campos do
conhecimento. Onde alguém domina, existem massas: onde
existem massas, hd uma necessidade de escravidio. Onde hi
escravidao, os individuos sio em nimero pequeno, e tém
contra si o instinto de rebanho e a consciéncia,

150.

Critica dos santos,— Para possuir uma virtude € preciso
querer possui-la justamente em sua forma mais brutal? —
assim quiseram e requisitaram os santos cristdos; os quais
suportavam 4 vida somente por pensarem que, vendo sua vir-
tude, cada um seria tomado de desprezo por si mesmo, Mas
uma virtude com tal efeito me parece brutal,

151.

Da origem da religido. — A necessidade metafisica nio
constitui a origem das religides, como quer Schopenhauer, mas
apenas um rebento posterior das mesmas. Sob o dominio de
idéias religiosas, habituamo-nos 4 concepgio de um “outro
mundo” (atrds, abaixo, acima de nds) e sentimos, apds o ani-
quilamento da {lusio religiosa, uma privacio e um vazio incd-
modos — ¢ desse sentimento brota mais uma vez um “outro
mundo’; agora apenas metafisico, nio mais religioso. No entan-
to, aquilo que nos tempos primitivos levou a suposiciao de um
“outro mundo” ndo fol um impulso ou necessidade, mas um
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erro na interpretacdo de determinados processos naturais,
uma perplexidade do intelecto.

152.

Amaior mudanga.— A iluminacio e o colorido das coisas
mudaram! J4 nao compreendemos totalmente como os antigos
experimentavam o que era mais freqiiente e imediato — o dia
e a vigilia, por exemplo: desde que acreditavam nos sonhos, a
vida desperta tinha outras luzes. E igualmente a vida inteira,
com o reflexo da morte ¢ de sua importincia: a nossa “morte”
€ bastante diferente. Todas as vivéncias reluziam de outra
forma, pois um deus brilhava através delas; e também todas as
decisoes e perspectivas quanto ao futuro remoto: pois as pes-
souas tinham ordculos e avisos secretos e acreditavam nas pro-
fecias. A “verdade” era experimentada de outra forma, ja que o
louco podia ser considerado o seu porta-voz — algo que hoje
faz rir ou faz tremer a nds. Cada injustica tinha outro efeito
sobre 0 sentimento: pois se temia uma represilia divina, nio
um castigo e uma desonra civis. O que era a alegria num tempo
em que se cria nos diabos ¢ tentadores? O que era a paixao, se
demonios eram vistos a espreita? E a filosofia, se a divida era
tida como o pecado da espécie mais perigosa, sacrilégio con-
tra 0 amor eterno, desconfianca de tudo o que era bom, puro,
elevado e misericordioso? — Demos novas cores as coisas, nio
deixamos de pinti-las continuamente — mas que pudemos
fazer, até hoje, frente ao esplendor cromdtico dessa antiga mes-
tral — a antiga humanidade, quero dizer.

153.

Homo poeta.— "Eu mesmo, que fiz inteiramente so essa tra-
gédia das tragédias, até¢ onde ela possa estar pronta: eu, que
primeiramente atei o nd da moral na existéncia, e depois o
apertei de forma tal que somente um deus o poderd desatar —
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como exige Hordciol®—, eu propric matei agora todos os deu-
ses no quarto ato — por moralidade! Que serd agora do quin-
to ato? De onde tirarei a solugao tragica? — Devo comegar 4
imaginar uma solucio chmica?”

154.

Diferentes perigos da vida.— Vocés nio sabem o que estio
vivendo, correm como ébrios pela vida e de quando em quan-
do caem por uma escada abaixo. Mas, devido 4 sua embriaguez,

do quebram nisso 0os membros: seus musculos estio muito
moles e sua cabeca muito obscurecida, para que achem as
pedras dessa escada tdo duras como nds achamos! Para nos a
vida é mais perigosa: somos feitos de vidro — ai de nds, se
esharramos em algo! E tudo estard perdido se cairmos!

155.

O que nos falta — N6s amamos a grande natureza e a des-
cobrimos: € que em nossa cabeca faltam os grandes seres
humanos. Inversamente com os Bregos: o seu sentimento da na-
tureza € diferente do nosso,

156.

O mais influente.— O fato de um homem opor resisténcia
a toda a sua época, reté-la no portio e exigir contas tem de
exercer influéncia! Pouco importa se ele quer fazé-lo; a ques-
tao € se pode.

157

Mentiri [Mentir]. — Atengao! — ele reflete: logo ele terd
pronta uma mentira. Eis um estdgio da cultura no qual povos
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inteiros estiveram. Basta considerar o que 0s romanos quetiam
dizer com menitiril™

158.

Cardacteristica incomoda. — Achar todas as coisas profun-
das — eis uma caracteristica incomoda: ela induz a pessoa a
forcar constantemente os olhos, terminando por achar mais do
que havia desejado.

159.

Tode virtude tem sew tempo. — Para quem hoje € inflexivel,
a retidao causa freqlientemente remorsos: pois a inflexibilida-
de é a virtude de um tempo diverso daquele da retidao.

160.

Lidando com as virtudes.— Também com uma virtude &
possivel ser indigno e bajulador

161.

Aos que amam a época.— O padre que deixou a batina e
o prisioneiro que foi libertado estio sempre compondo um
rosto: o que desejam € um rosto sem passado. — Mas vocés ji
viram homens que sabem que o futuro € refletido em seu rosto
e que, por gentileza para com vocés, amantes da “época; com-
pdem um rosto sem futuro?

162.

O egaismo.— O egoismo € a lei da perspectiva no 4mbito
do sentimento, segundo a qual o que estd proximo parece
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grande ¢ pesado; €, 4 medida que se afastam, todas as coisas
decrescem no tamanho e no peso.

163.

= APOs uma grande vitoria. — O melhor numa grande vito-
ria € que ela tira ao vencedor o medao de uma derrota. “Por que
nido ser vencido uma vez?; diz para si mesmo, “agora sou rico
o bastante para isso.”

164.

Os qite procuram repouse. — Reconheco os espiritos que
buscam repouso pelos muitos objetos escuros de que se ro-
deiam: quem quer dormir, torna seu quarto escuro ou entra
numa caverna. — Uma indicacdo para aqueles que nio sabem
realmente o que mais buscam, e gostariam de sabé-lo!

165.

Da felicidade de quem renuncia. — Quem se proibe algo
radicalmente e por longo tempo, quase achard que o desco-
briu, se com ele deparar casualmente — e que felicidade (ém
os descobridores! Sejamos mais espertos do que as serpentes,
que ficam demasiado tempo sob o mesmo sol.

166.

Sempre em nossa companhia.— Tudo o que me € afim, na
natureza e na historia, me fala, me louva, me impele para a fren-
te, me consola; o resto eu nio escuto, ou esqueco imediata-
mente. Fstamos sempre em nossa propria companhia.
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167.

Misantropia e amor. — Diz-se estar cansado dos seres
humanos apenas quando nio se pode mais digeri-los, tendo o
estémago cheio deles. A misantropia ¢ conseqtiéncia de um
amor dvido demais pelos homens e de “canibalismo” — mas
quem lhe falou para engolir homens como ostras, principe
Hamlet?

168.

De wum enfermo.— “Ele estd mal!l” — Qual o problema? —
“Ele sofre do apetite de ser louvado ¢ niio encontra alimento
para isso.” — Incompreensivel! Todos o homenageiam e o
levam nao apenas nos bragos, mas também nos ldbios! —“Sim,
mas ele tem péssime ouvido para o louvor. Se o louva um ami-
go, parece-lhe que este louva a si mesmo; se o louva um ini-
migo, parece-lhe que este quer ser louvado em troca; se, por
fim, algum dos restantes o louva e estes nao sao muitos,
sendo ele tio famoso! —, sente-se ofendido de que nio o quei-
ram ter por amigo ou por inimigo; e costuma dizer: “Que me
interessa quem & capaz de se fazer de justo comigo!”

169.

Inimigos declaraedos.— A valentia frente ao inimigo é uma
coisa a parte: pode-se, a0 mesmo tempo, ser um covarde e um
atrapalhado indeciso. Foi este o juizo de Napoleio sobre ‘o
homem mais valente” que conhecia, Murat: — de onde se
segue que inimigos declarados sdo indispensaveis para mui-
tos homens, caso eles devam se erguer a altura de sua propria
virtude, de sua virilidade e jovialidade,

170.

Com a mutltiddo. — Até agora ele andou com a multiddo e
lhe cantou elogios: mas um dia ele serd seu inimigo! Pois ele a
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acompanha na crenga de que nela a sua preguica tenha justi-
ficativa: ele ainda ndo percebeu que a multidio nao € pregui-
cosa bastante para ele, que ela sempre empurra para adiante,
que ndo permite a ninguém ficar parado! — E ele bem gosta
de ficar parado!

1741

Fama. — Quando a gratidio de muitos para com um se
desfaz de todo pudor, surge entdo a fama.

172.

O desmanche-prazeres.— A: “Vocé ¢ um desmancha-pra-
zeres, ¢ o que dizem em toda parte!” B: “Sem duivida! Eu des-
mancho o prazer que cada um tem com o seu partido — o que
nenhum partido me perdoa’

175,

e Ser Profundo e parecer profundo.— Quem sabe que € pro-
fundo, busca a clareza; quem deseja parecer profundo para a
multiddo, procura ser obscuro. Pois a multidio toma por pro-
fundo aquilo cujo fundo nio vé: ela é medrosa, hesita em
entrar na gua.

174.

A margem, — O parlamentarismo, ou seja, a pablica per-
missdo de escolher entre cinco opinides politicas basicas,
lisonjeia as muitas pessoas que de bom grado parecem autd-
nomas e individuais e querem lutar por suas opinides. Mas, afi-
nal, & indiferente que ao rebanho seja imposta uma opinido
ou sejam permitidas cinco opinides. — Quem diverge das
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cinco publicas opinides e fica & margem tem sempre o reba-
nho inteiro contra si.

175.

Da elogiiéncia. — Quem possuiu até agora a clogiiéneia
mais persuasiva? O rufo do tambor; e enquanto os reis o tive-
rem em seu poder, sempre serdo os melhores oradores e inci-
tadores do povo.

176.

Compaixdo.— Pobres principes reinantes! Agora todos 0s
seus direitos se transformam inesperadamente em reivindica-
coes, e estas logo parecerao presungdes! E quando eles dizem
“nés; ou “meu povo, a velha e maliciosa Europa ja sorri. Real-
mente, um mestre-de-cerimdnias moderno teria pouca ceri-
moOnia com eles; talvez decretasse apenas: "Les souverains ran-
gent aux parvenus” [Os soberanos cedem lugar aos arrivistas].

177
Contribuicdo ao “sistema educacional’’ — Na Alemanha

falta a0s homens superiores um grande meio de educacao: a
risada dos homens superiores; estes nao riem na Alemanha.

178.

Contribuicdo éa ilustracdo moral — E preciso convencer 0s
alemies a livrarem-se do seu Mefistoteles: e do seu Fausto tam-
bém. Sao dois preconceitos morais contra o valor do conheci-
mento.
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179.

Fensamentos,— Pensamentos sio as sombras dos nossos
sentimentos — sempre mais obscuros, mais vazios, mais sim-
ples do que estes.

180.

-Bom tempo para os espiritos livres, — Os espiritos livres
tomam suas liberdades até diante da ciéncia — ¢ no momen-
to elas lhes sao permitidas, enquanto a Igreja ainda esté de pé!
— Nessa medida, este ¢ um bom tempo para os espiritos livres.

181.

Segulr e anteceder— A: “Desses dois, um sempre seguird
atrds, o outro sempre andard na frente, aonde quer que o des-
tino os leve. No entanto, o primeiro estd acima do segundo,
tanto na virtude como no espirito!” B: “No entanto? Vocé fala
para os outros; nao para mim, nao para nés! — Fit secundum
regulam [Esta ¢ a regral”

182.

—== Nat soliddo. — Quando se vive s6, ndo se fala muito alto,
também nio se escreve muito alto: pois teme-se a ressonincia
vazia — a critica da ninfa Eco.™— F todas as vozes soam dife-
rentes na solidao!

183.

A muisica do melbor futiro.— O primeiro dos misicos,
para mim, seria aquele que conhecesse apenas a tristeza da
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mais profunda felicidade, e nenhuma tristeza mais: um tal
musico ainda nio existiu,

184.

Justica.— Melhor se deixar roubar do que ter espantalhos
ao seu redor — eis 0 meu gosto. E, em todas as circunstancias,
isso ¢ questio de gosto — e nada mais!

185.

Pobre.— Hoje ele € pobre; mas ndo porque lhe tiraram
tudo, e sim porque jogou tudo fora — que lhe importa isso? Ele
esta habituado a encontrar. — Pobres sdo aqueles que ndo
entendem a pobreza voluntiria dele.

186.

Md consciéncia,— Tudo o que ele faz agora € correto e estd
em ordem — mas ele tem md consciéncia. Pois sua tarefa € o
extraordindrio.

187.

O ofensivo na apresentagdo.— Esse artista me ofende pela
maneira como apresenta suas idéias, suas boas idéias: muito
ampla e enfitica, e com toscos artificios de persuasao, como se
falasse & plebe. Apds dedicarmos algum tempo a sua arte, acha-
mo-nos sempre “em ma companhia’

188.

Trabalho.— Como o trabalho e o trabalhador se acham pré-
ximos até do mais ocioso entre nds atualmente! A cortesia real
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das palavras “Somos todos trabalhadores!” seria um cinismo e
uma indecéncia ainda no tempo de Luis x1v.

189

O pensador—Ele ¢ um pensador: isto €, ele sabe como ver
as coisas de modo mais simples do que sio,

190.

wsm=e CONLRA 05 quie elogiam.— A: “Somos elogiados apenas por
nossos iguais!” B: *Sim! E quem o elogia lhe diz: vocé ¢ meu
igual!”

191.

Conlra algumas defesas— A mais pérfida maneira de pre-
judicar uma causa € defendé-la intencionalmente com razoes
defeituosas.

192,

Os de boa indole.— O que diferencia esses de boa indole,
cujo rosto irradia benevoléncia, dos outros homens? Eles sen-
tem-se bem na presenca de outra pessoa e logo dela se ena-
moram; querem-lhe bem por isso, seu primeiro juizo ¢ “Eu
gosto dela” Neles se sucedem o desejo de apropriagio (sentem
poucos escriipulos quanto ao valor do outro), a rapida apro-
priacdo, a alegria com a posse e a acdo em favor do possuido.

193

A pilbéria de Kant. — Kant quis demonstrar, de maneira
chocante para “todo o mundo que “todo o mundo” tem razio

Rocd
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— eis a secreta pilhéria®™ dessa alma. Ele escreveu contra os
eruditos, em favor do preconceito do povo, mas para eruditos,
Nao pard 0 povo.

194.

—"De coracdo aberto” — E provivel que esse homem aja
| sempre por razoes ocultas: pois ele tem sempre razdes comu-
nicaveis na ponta da lingua e quase que na palma da mao.

195.

Paret rir! — Vejam! Vejam! Ele estd correndo des pessoas;
mas elas o seguem, porque ele corre adiante delas — de tal
modo sio rebanho!

196.

Limites de nossa escuta. — Ouvimos apenas as questoes
i para as quais somos capazes de encontrar resposta.

197

Por isso, cuidado! — Nada partilhamos de tio bom grado
como o selo do sigilo — juntamente com o que estd embaixo
dele.

198.

O dissabor do orgulhoso.— O orgulhoso tem seu desgosto

até mesmo com os que o levam adiante: ele olha irritado para
os cavalos de seu coche.

| [171]
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199.

Liberalidade. — A liberalidade, entre os ricos, freqliente-
mente ndo € mais que uma forma de timidez,

200.

Rir— Rir significa: ter alegria com o mal dos cutros,* mas
com boa consciéncia.

201.

O apleauso— No aplauso ha sempre uma espécie de ruido:
até no aplauso que tributamos a nds mesmos,

202

Um esbanjador— Ele ainda niio tem a pobreza do rico que

ja inventariou tudo o que possui — ele esbanja seu espirito
com & insensatez da esbanjadora natureza,

2035.

Hic niger est(Esse € negro].”— Em geral ele nio tem pen-
samentos — mas excepcionalmente lhe ocorrem maus pensa-
mentos.

204.

Os mendigos e a indelicadeza.— “Uma pessoa ndo é inde-
licada, se usa uma pedra para bater numa porta que estd sem
campainha’ — € o que pensam os mendigos e necessitados de
toda espécie; mas ninguém lhes da razio.
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205.

Anecessidade— A necessidade ¢ tida como a causa do sur-
gimento de algo: na verdade, com freqiiéncia nio passa de um
efeito daquilo que surgiu.

206.

Choverndo.— Esta chovendo, e lembro das pessoas pobres
que nesse instante se comprimem, com suas muitas preocupa-
¢oes e nenhuma experiéncia em ocultd-las, ou seja, cada uma
delas disposta e pronta a ferir a outra e criar para si, mesmo no
mau tempo, uma miserdvel espécie de bem-estar. — Isto, ape-
nas isto, € a pobreza dos pobres!

207.

—— () frvejoso.— Ele é um invejoso — ndo devemos esperar
que ele tenha filhos; ele teria inveja deles, porque nao pode
mais ser crianga.

208.

Grande homem! — Pelo fato de alguém ser “um grande
homem;, nio podemos concluir que seja um homem; talvez
seja apenas um garoto, ou um camaledo de todas as idades, ou
uma mulherzinha enfeiticada.

2009.

Uma forma de perguntar por razdes.— Hi uma forma de
Nos perguntarmos por nossas razoes que nos faz nao apenas
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esquecermos nossas melhores razoes, mas também sentirmos
crescer em nds uma aversao e md vontade para com razées em
geral: — uma forma bestificante de perguntar, e um artificio de
pesseas tirdnicas!

210.

Moderagdo na diligéncia.— Nio se deve querer superar a
diligéncia do pai — isso torna doente,

211.

Inimigos secrefos.— Ser capaz de manter um inimigo secre-

to — eis um luxo para o qual mesmo a moralidade de espiri-
tos elevados ndo costuma ser rica o bastante,

212.

Nao se deixando enganar— Seu espirito tem mas manei-
ras, € apressado e gagueja, de tdo impaciente: de modo que
dificilmente se percebe o longo folego e o largo peito da alma
que o-abriga,

215.

== () caminbo de felicidade — Um sabio perguntou a um tolo
qual o caminho para a felicidade. Este respondeu sem hesita-
¢do, como se lhe perguntassem o caminho para a aldeia mais
proxima: “Admire a si mesmo e viva nas ruas!’ “Um momento’
exclamou o sibio, “vocé exige demais; basta admirar a si
mesmo!” Entao replicou o tolo: “Mas como é possivel admirar
sempre, sem desprezar sempre?”
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214.

A fe que salva. — A virtude da felicidade e uma espécie de
beatitude somente aqueles que tém fé em sua virtude — e ndo
aquelas almas mais sutis, cuja virtude consiste em profunda
desconfianca de si mesmas e de toda virtude, Afinal, portanto,
também aqui “a f& salval” — ndo a virtude, note-se bem!

215.

Ideal e matéria. — Vocé tem um ideal nobre a sua frente:
mas serd océ uma pedra suficientemente nobre para que dela
se possa esculpir uma tal imagem divina? E, além disso — todo
o seu trabalho niio serd uma barbara escultura? Uma blastémia
contra o seu ideal?

216.

Perigo na voz.— Com uma voz muito alta na garganta,
quase nao temos condicoes de pensar coisas sutis.

217. ,:

Cansa e efeito — Antes do efeito, cremos em outras causas ;
do que depois do efeito, |

218.

Minba antipatia. — Nao gosto de pessoas que, para ter
algum efeito, necessitam estourar como bombas, ¢ junto as
quais sempre hi o perigo de perdermos subitamente a audi-
¢A0 — e mesmo alguma coisa mais.
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219

Finalidade do castigo.— O castigo tem a finalidade de
melhorar aquele que castiga — este € o ultimo recurso dos
defensores do castigo,

220.

Sacrificios— A respeito de sacrificios e de disposicao para
o sactificio, 0s animais sacrificiais pensam de maneira diferen-
te da dos espectadores — mas nunca lhes foi dada a palavra,

221.

Induigéncia. — Pais e filhos poupam uns aos outros muito
mais do que maes e filhas.

222

=== Poelcs e mentirosos.— O poeta v€ no mentiroso um irmao
de leite ao qual ele roubou o leite; de modo que este irmao
permaneceu fraco ¢ nie adquiriu sequer a boa consciéncia,

223,

Sentidos vicdrios.— “Temos também os olhos para ouvir”
—disse um velho confessor que ficou surdo, ‘e, entre 0s cegos,
quem tem as orelhas mais compridas € rei.”

224

Critica dos animeis. — Receio que os animais vejam o
homem como um semelhante que perigosamente perdeu a
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sadia razao animal — como o animal delirante, o animal riden-
te, 0 animal plangente, o animal infeliz.

225

e 08 natitrais. — "O mal sempre teve o grande efeito a seu
favor! E a natureza € md! Sejamos naturais, entio!” — desse
modo raciocinam secretamente os grandes buscadores de efei-
to, que com muita freqiiéncia foram incluidos entre os grandes
homens.

226.

Os desconfiados e o estilo.— Dizemos as coisas mais fortes
de maneira singela, desde que estejamos rodeados de pessoas
que acreditam em nossa forca: um tal ambiente contribui para
asimplicidade do estilo” Os desconfiados falam de modo enfi-
tico; 0s desconfiados também tornam enfitico.

220
Conclusao errada, lance errado™— Ele ndo consegue
dominar-se: dai essa mulher conclui que serd [icil domina-lo
e lanca-lhe a rede — pobre dela, que logo serd sua escrava.
228.
wem-CONtra 05 mediadores.— Quem quer mediar entre dois
pensadores decididos mostra que é mediocre: ndo tem olho

para o que € tnico; enxergar semelhancas e fabricar igualda-
des € caracteristica de olhos fracos,
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229
Teimosia e fidelidade — Por teimosia ele se apega a uma

coisa que para ele se tornou clara — mas chama a isso “fideli-
dade’

230.

Falta de reserva, — Sua pessoa inteira izdo convence —
porque ele jamais silenciou sobre uma boa agao que tenha
feito.

231.

Os “profundos’— Os que sio lentos no conhecimento
acham que a lentidao € propria do conhecimento.

il
Sonhos.— Nio sonhamos de modo algum, ou entio de

modo interessante. — Assim também devemos aprender a ficar
acordados: de modo algum, ou de modo interessante.

233.

O meiis perigoso ponto de vista.— O que eu faco ou deixo
de fazer agora € tao importante, para fudo o que estd por vir,
quanto o maior acontecimento do passado: nesta enorme
perspectiva do efeito, todos os atos sio igualmente grandes e
pequenos.

234,

Palavras de consolo de wm maisico. — “Sua vida nao chega
a0s ouvidos dos homens: para eles vocé vive uma vida muda,
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e permanece oculta para eles toda sutileza da melodia, toda
delicada resolucido quanto a seguir ou preceder™ E verdade:
vocé ndo aparece numa larga avenida ao som de uma banda
militar — mas essa boa gente nio tem o direito de afirmar, por
causa disso, que em sua vida ndo ha mdsica, Quem tiver ouvi-
dos, que ouca.”

255,
Espirito e cardter. — Alguns atingem seu apogeu como

cardter, mas seu espirito nao fica a altura deste — e com outros
sucede o contririo.

236.

Perer mover a muilticldo. — Quem quer mover a multidio
ndo tem de ser o ator que interpreta a si mesmo? Nio tem de
primeiro traduzir-se no que € nitido-grotesco e apresentarsua
pessoa e sua causa nesta brutalizacio e simplificacio?

237,

O cortés.— “Ele € tdo cortés!” — Sim, ele tem sempre um
biscoito para Cérbero," e é tio receoso que vé Cérbero em
cada pessoa, também em mim ¢ em vocé — eis a sua “corte-

5

sid’

238.

Sem inveja.— Ele ndo sente a menor inveja, mas nao ha
merito nisso: pois quer conquistar um pais que ninguém
jamais possuiu ¢ que dificilmente alguém avistou.
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239.

——3Sem alegria. — Basta uma Unica pessoa sem alegria para
criar constante mau humor e céu escure em toda uma casa; e
somente por milagre ocorre que ndo haja esta pessoal — A feli-
cidade estd longe de ser uma enfermidade assim contagiosa —
de onde vird isso?

240.

A beiva-mar: — Fu jamais construiria uma casa para mim
(e € proprio da minha felicidade ndo possuir umal). Se tivesse
de fazé-lo, porém, eu a construiria, como certos romanos, bem
junte ao mar e nele penetrando — eu bem gostaria de parti-
lhar segredos com esse belo monstro,

241.

A obra e o artista, — Esse artista é¢ ambicioso e nada mais:
afinal, sua obra nio passa de uma lente de aumento que ele
oferece a todos os que olham em sua direcio.

242,

- Stim cuigue [A cada um o que € seu].” — Por maior que
seja a minha avidez de conhecimento, nio posso extrair das
coisas mais do que o que ji me pertence — o que € dos outros
continua nelas. Como & possivel que alguém seja assaltante
ou ladrao?

243,

Origem de *bom” e “ruim’ — Melhoramentos sio criados
apenas por aqueles capazes de sentir: “Isto nio € bom’
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244,

Pensamentos e palavras, — Também os proprios pensa-
mentos ndo se pode reproduzir inteiramente em palavras.

245.

Louvor na escolba.— O artista escolhe sua matéria: é sua
forma de louvar,

246.

Matemcitica.— Vamos introduzir o refinamento e o rigor da
matematica em todas as ciéncias, até onde seja possivel, nao
na crenca de que por essa via conheceremos as coisas, mas
para assim constaiar nossa relacio humana com as coisas. A
matemdtica € apenas o meio para o-conhecimento geral e der-
radeiro do homem.

247.

Heibito.— Todo hdbito faz nossa mio mais engenhosa e

nosso engenho menos destro,

248.

—=Livros.— De que vale um livro que nao nos transporte além

dos livros?

249.

O suspiro do homem do conbecimento.— “Oh, minha avi-
dez! Nesta alma ndo existe abnegagio — mas sim um Eu que
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tudo ambiciona, que mediante muitos individuos gostaria de
ver como com seus pirgprios olhos e agarrar como com suas
propriasmaos — win Fu que também recupera todo o passa-
do, que nada quer perder do que lhe poderia pertencer! Oh,
essa chama da minha avidez! Oh, que eu ainda renascesse em
milhares de seres!” — Quem nio conhece por experiéncia
este suspiro, também nao conhece a paixdo de quem quer
conhecer

250.

-Culpa.— Embora os mais perspicazes juizes das bruxas, e
até as bruxas mesmas, estivessem convencidos da culpa de
bruxaria, essa culpa nio existia. O mesmo acontece com toda
culpa.

251.

= Sofredores incompreendidos. — As naturezas magnificas
sofrem de maneira diferente da que seus admiradores imagi-
nam: elas sofrem mais duramente com as agitacoes igndbeis e
mesquinhas de alguns maus momentos, em suma, com 4 divi-
da em sua propria magnificéncia — mas nao com os sacrifi-
cios e martitios que a sua tarefa lhes pede Enquanto Prome-
teu tem compaixio pelos homens e sacrifica-se por eles, ele é
feliz e grandioso; mas quando sente inveja de Zeus e das
homenagens que Lhe prestam os mortais — entdo ele sofre!

252

Melhor ser devedoi — “Melhor continuar devedor do que
pagar com uma moeda que ndo tem nossa imagem!” — assim
quer nossa soberania,
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255,

Sempre em casa, — Um dia alcancamos nossa #meta — e
referimo-nos com orgulho as longas viagens que para isso
empreendemos. Na verdade, nao percebemos que vigjamos,
Mas fomos tio longe por acreditar que em todo lugar nos
encontrivamos em casd.

254,

Contra o embaraco. — Quem sempre estd profundamente
ocupado se acha além de todo embaraco.

255,

Imitadores— A:"Como? Vocé nio quer imitadores?” B: "Nao
quero que facam conforme o meu exemplo; quero que cada
um faca seu proprio exemplo, como eu’ A: *Ah, é assim —27®

256.

“Epidermidade.” — Todo homem das profundezas acha
felicidade em igualar vez por outra os peixes voadores, brincan-
do nas cristas das ondas; estimam que o melhor, nas coisas, é
terem uma superticie: a sua “epidermidade” — sit venia verbo
[com perdio da palavral.

257.

Por experiéncia. — Alguns ndo sabem o quanto sio ricos,
até descobrirem que homens ricos chegam a roubi-los.
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258.

Os negadores do acaso.— Nenhum vencedor acredita no
acaso.

259.

Do Paraiso— "Bem e Mal silo os preconceitos de Deus™—
disse a serpente.

260.

Tabuada.— Um estd sempre errado: mas com dois come-
ca a verdade. — Um ndo pode provar a si mesmo; mas dois ja
ndo podem ser refutados.

261.

- A originalidade. — O que é a originalidade? E veralgo que
ainda nio tem nome, nao pode ser mencionado, embora se
ache diante de todos. Do modo como sio geralmente os ho-
mens, apends o nome lhes torna visfvel uma coisa. — Os ori-
ginais foram, quase sempre, 0s que deram nomes.

262.

Sub specie aeterni[Do ponto de vista da eternidade]. — A:
“Vocé se afasta cada vez mais dos que vivem: logo eles o apa-
gardo de suas listas!” — B: “E a tinica maneira de partilhar o
privilégio dos mortos” — A: “Qual privilégio?’ — B: “Nio mais
morrer’
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263:

Sem vaidade — Quando amamos, queremos que nossos
defeitos permane¢am ocultos — nao por vaidade, mas para
que o ser amado nao sofra. Sim, aquele que ama gostaria de
parecer um deus — e isso também nao por vaidade.,

2064.

O quie fuzemos— O que fazemos ndo € jamais compreen-
dido, mas somente elogiado e criticado.

2065.

= Ceticismo derradeiro. — Quais sdo, afinal, as verdades do
homem? — Sio os erros frrefuldveis do homem.

266.

Onde a crucldeade é necessdiria. — Quem possui grandeza
¢ cruel para com suas virtudes e consideractes secundarias.

267.

Com um grande objetivo. — Com um grande objetivo,
S0mos supetiores até a justica, ndo apenas a NOssos atos € nos-
S0s juizes.

268.

= O que torna herdico? — Ir ao encontro, simultaneamente,
da sua dor suprema e da sua esperanga suprema.
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269.

Em que acredita vocé? — Nisto: que os pesos de todas as
coisds precisam ser novamente determinados,

270.

O quee diz sua consciéncia?— “Torne-se aquilo que vocé é.

271.

Oncle esteio seits maiores perigos?— Na compaixio,

22

O que vocé ama nos outros?— Minhas esperancas,

273.

Aquem vocé chama de ruim?— Aquele que quer sempre
envergonhar,

274.

Qual a coisa mais humana para 1océ? — Poupar alguém
da vergonha.

275,

Qual o emblema da liberdade alcangada? — Nio mais
envergonhar-se de si mesmo.
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O t, que com dardo de flama
Partes o gelo da minha alma,

Para que ela se lance fremente

Ao mar de sua suprema esperanca;
Sempre mais clara e mais s,

Livre na lei mais amorosa —
Assim exalta ela teus milagres,
Belissimo Janeiro!

Génova, janeiro de 1882,

276.

Para o Ano Novo.— Eu ainda vivo, eu ainda penso: ainda
tenho de viver, pois ainda tenho de pensar. Sum, ergo cogifo;
cogito, ergo sum [Eu sou, portanto penso: eu penso, portanto
soul. Hoje, cada um se permite expressar o seu mais caro dese-
jo e pensamento: também eu, entao, quero dizer o que desejo
para mim mesmo € que pensamento, este ano, me veio primei-
ramente ao coraglo — que pensamento deverd ser para mim
razdo, garantia e dogura de toda a vida que me resta! Quero
cada vez mais aprender a ver como belo aquilo que € necessa-
ric nas coisas; — assim me tornarei um daqueles que fazem
belas as coisas. Amor fati[amor ao destino: seja este, doravan-
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te, 0 meu amor! Nao quero fazer guerra ao que € feio. Nao quero
ACUSAL NAO (JUero nem mesmo acusar os acusadores. Que a
minha tinica negacio seja desviaro ofbar B, tudo somado ¢ em
suma: quero ser, algum dia, apenas alguém que diz Sim!

2T

Providéncia pessoal — Existe, na vida, um certo ponto alto:
a0 atingi-lo corremos novamente, com toda 4 nossa liberdade,
e por mais que tenhamos negado ao belo caos da existéncia
toda razio boa e solicita, o grande perigo da servidao espiri-
tual, ¢ temos ainda a nossa mais dura prova a prestar. Pois ¢
enldo que para nds se apresentd, com a mais insistente ener-
gia, a idéia de uma providéncia pessoal, tendo a seu favor o
melhor advogado, a evidéncia, € entdo que vemos com nossos
olhos que todas, todas as coisas que nos sucedem resultam
constantemente 1o melbor possivel, A vida de cada dia e cada
hora parece nao querer mais do que demonstrar sempre de
novo essa tese; seja o que for, tempo bom Qu ruim, a perda de
um amigo, uma doenga, uma caltinia, a carta que nao chegou,
a torcao de um pé, a olhada numa loja, um argumento contra-
rio, 0 ato de abrir um livro, um sonho, uma trapaca: imediata-
mente ou pouco depois tudo se revela como algo que “tinha
de acontecer” — € algo de profundo sentido e utilidade justa-
mente peara nos Haverd mais perigosa tentacdo a renunciar 4
fé nos deuses de Epicuro, esses indiferentes desconhecidos, e
crer em alguma divindade zelosa e mesquinha, que conhece
todo fio de cabelo de nossa cabeca™ e nao repugna prestar os
mais miserdveis servicos? Ora — quero dizer, apesar de tudo
isso! —, vamos deixar em paz os deuses e também os presta-
tivos génios e satisfazer-nos com a suposicio de que nossa pro-
pria habilidade pritica e tedrica em interpretar e arrumar os
acontecimentos tenha atingido seu ponto alto. Tampouco
vamos ter em bem alta conta essa destreza de nossa sabedoria,
se por vezes nos surpreender muito a maravilhosa harmonia
que surge de nosso instrumento: uma harmonia que soa bem

[188]

LIV RO I Vv

demais para que ousemos atribui-la a nés mesmos. De fato,
aqui e ali alguém toca conosco — o querido acaso: ele even-
tualmente guia a nossa mao, e a mais sibia providéncia nio
poderia conceber musica mais bela do que a que entio con-

segue esta nossa tola mao.|
i}

278.

O pensamento da morte.— Em mim me produz uma me-
lancélica felicidade viver nessa profusio de vielas, de necessi-
dades, de vozes: quanta fruicao, quanta impaciéncia e cobica,
quanta sede e embriaguez de vida ndo se manifestam aj a cada
instante! Mas logo haverd tanto siléncio para todos esses
viventes ruidosos e sequiosos de vida! Como atrds de cada um
estd sua sombra, sua obscura companheira de viagem! E sem-
pre como no tltimo minuto antes da partida do navio de emi-
grantes: 4s pessodas (em mais a se dizer do que nunca, a hora
urge, © oceano e sua desolada mudez esperam impacientes
por trds de todo o ruido — tdo cobigosos e seguros de sua
presa. E todos, todos acham que o Até-entdo foi pouco, muito
pouco, e o [uture iminente serd tudo: dai toda a pressa, 4 gri-
taria, o atordoar-se ¢ avantajar-se! Cada um quer ser o primei-
10 nesse futuro — mas a morte e seu siléncio sio a tinica coisa
certa e comum a todos nesse futuro! Estranho que essa Gnica
certeza e elemento comum quase nio influa sobre os homens
¢ que nada esteja mais distante deles do que se sentirem
irmios na morte! Fico feliz em ver que os homens nao que-
rem ter o pensamento da morte! Eu bem gostaria de fazer algo
para lhes tornar o pensamento da vida mil vezes mais digno
de ser pensado.

279,

Amizade estelar, — NGs éramos amigos e nos lornamos
estranhos um para o outro. Mas estd bem que seja assim, € nao
vamos nos ocultar e obscurecer isto, como se fosse motivo de
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vergonha. Somos dois barcos que possuem, cada qual, seu
objetivo e seu caminho; podemos nos cruzar e celebrar juntos
uma festa, como ja fizemos — e os bons navios ficaram placi-
damente no mesmo porto e sob o mesmo sol, parecendo haver
chegado a seu destino e ter tido um s6 destino, Mas entao a
todo-poderosa forca de nossa missdo nos afastou novamente,
em direcao a mares e quadrantes diversos, e talvez nunca mais
nos vejamos de novo — ou talvez nos vejamos, sim, mas sem
nos reconhecermos: os diferentes mares e sois nos modifica-
ram! Que tenhamos de nos tornar estranhos um para o outro
€ a lei acima de nds: justamente por isso devemos nos tornar
também mais venerdveis um para o outro! Justamente por isso
deve-se tornar mais sagrado o pensamento de nossa antiga
amizade! Existe provavelmente uma enorme curva invisivel,
uma Orbita estelar em que nossas tao diversas trilhas e metas
estejam incluidas como pequenos trajetos — elevemo-nos
esse pensamento! Muas nossa vida ¢ muito breve e nossa vista
muito fraca, para podermos ser mais que amigos no sentido
dessa elevada possibilidade. — E assim vamos crer em nossa
amizade estelar, ainda que tenhamos de ser inimigos na Terra,

280.

A arquitetura dos homens do conbecimento.— Serd preci-
so entendermos um dia, talvez um dia préximo, o que falta
acima de tudo nas nossas cidades: tranqtilos e amplos, espa-
cosos lugares para a reflexéio, lugares com longas e altas gale-
rigs para o tempo ruim ou demasiado claro, aonde ndo chegue
o barulho dos carros e dos pregoeiros, e onde um refinado
decoro proibisse até a um padre a reza em voz alta: constru-
cdes € passeios que, no conjunto, exprimissem o que ha de
sublime no meditar e no por-se de lado. Foi-se o tempo em que
a Igreja tinha o monopdlio da reflexdo, em que a vita contem-
Plativa tinha de ser antes vita religiosa: tudo o que a Tgreja
construiu di expressio a essa idéia. Eu ndo sei como tais cons-
trugoes, ainda que fossem despidas de sua finalidade eclesids-

[190]

LI VRO I v

tica, poderiam nos satisfazer; elas falam uma linguagem dema-
siado patética e constrita, enquanto casas de Deus e luxuosos
pontos de um comércio supraterreno, para que nos, 6s sem-
deus, pudéssemos pensar ali 0s #ossos pensamentos. Quere-
mos ver nas mesmos (raduzidos em pedra e planta, queremos
passear em nos mesmaos, a0 andar por essas galerias e jardins.

28l1.

Saber terminar— Os mestres de primeira categoria dao-se
a conhecer pelo fato de, tanto nas coisas grandes como nas
pequenas, saberem terminar de modo perfeito, seja uma melo-
dia ou um pensamento, seja o quinto ato de uma tragédia ou
uma ac¢do politica. Os melhores de segunda categoria sempre
se inquietam com 4 aproximacio do fim, ndo descendo para
o mar com 2 orgulhosa e tranqiila cadéncia das montanhas
junto a Portofino, por exemplo — ali onde a bafa de Génova
termina de cantar sua melodia.

282,

O andar — Hi maneiras do espirito que levam mesmo
grandes espiritos a trair sua origem plebéia ou semiplebéia: —
¢ o andar e o passo dos seus pensamentos que os trai; eles ndo
sabem andar. Assim, também Napoledo nao soube, para pro-
fundo desgosto seu, andar de modo principesco e “legitimo”
em ocasides que verdadeiramente o requeriam, tais como
grandiosas procissoes de coroagio: mesmo entdo ele era ape-
nas o lider de uma coluna — orgulhoso e apressado a um s6
tempo, € muito conscio disso.— Temos do que rir, ao ver esses
autores que fazem rumorejar ao seu redor as vestes pregueadas
das frases: assim eles pretendem ocultar os pés.
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283.

Homens preperatérios.— Eu saido todos os sinais de que
se aproxima uma época mais viril, guerreira, que voltard a hon-
rar acima de tudo a valentia! Ela deve abrir caminho para uma
época ainda superior e juntar as forcas de que esta precisard
a época que levard herofsmo para o conhecimento e (rava-
i guerras em nome dos pensamentos e das conseqiiéneias
deles. Para isto sdo agora necessdrios muitos homens prepara-
torios valentes, que certamente nio podem surgir do nada
muito menos da areia e do lodo da atual civilizacio e educa-
¢do citadina; homens que, silenciosos, solitdrios, resolutos, sai-
bam estar satisteitos e ser constantes na atividade invisivel;
homens interiormente inclinados a buscar, em todas as coisas,
o que nelas deve ser superedo, homens cuja animagao, pacién-
cid, singeleza e desprezo das grandes vaidades seja tao caracte-
ristica quanto a generosidade na vitdria e a indulgéncia para
com as pequenas vaidades dos vencidos; homens de juizo
agudo ¢ livre acerca dos vencedores ¢ do quinhio de acaso
que hd em toda vitéria e toda gloria; homens com suas pro-
prias festas, dias de trabalho € momentos de Iuto, habituados e
seguros no comandar ¢ tambdém prontos a obedecer, quando
for o caso, igualmente orgulhosos nas duas situacoes, igual-
mente servindo a pr()p%i:-l causa; homens mais ameacados,
mais fecundos e felizes!{Pois, creiam-me! — o segredo para
colher da vida a maior fécundidade e a maior fruicao &: viver
perigosamente! Construam suas cidades proximo ao Vestvio!
Mandem seus navios por mares inexplorados! Vivam em guer-
rd com seus pares e consigo mesmos! Scjam salteadores ¢ con-
quistadores enquanto ndo puderem ser governantes € possui-
dores, voces, homens do conhecimento! Logo passard o tempo
em que podiam se contentar de viver ocultos nas florestas,
como cervos amedrontados! Enfim o conhecimento estenderd
a mao para o que lhe € devido: — ele quererd dominare pos-
suir, e vocgs juntamente com ele! a“
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284.

Aféem si mesmo— Poucos tém [¢ em si mesmos: — ¢, des-
ses poucos, alguns vém com ela dotados, como uma 1til ce-
gueira ou obscurecimento parcial do espirito (o que nio ve-
riam, se pudessem olhar a si mesmos 1o findol), outros €m
de conquistéd-la: tudo o que fazem de bom, de aprecidvel, de
grande, € primeiro um argumento contra o cético que neles
habita: a questao é convencer ou persuadir este, e isso requer
quase o génio. SAo os grandes aulo-insatisfeitos,

285.

e [xcelsion! [Cada vez mais alto!] — *Vocé nunca mais rezard,

nunca mais adorard, nunca mais repousard numa confianca
infinita — vocé se proibe estacar ante uma sabedoria Gltima,
uma bondade Gltiima, um Gltimo poder; desarmando seus pen-
samentos — ndo hd um constante guardiao ¢ amigo para as
suas sete solidoes — vocé vive sem vista para uma montanha
que tenha neve no rosto e ardor no coragio — ndo existe, para
voce, mais nenhum retaliador, nenhum aperfeicoador final —
nao hd mais razio no que acontece, nem amor no que lhe
acontecer — para o seu coracdo jd ndo ha pousada aberta,
onde ele s6 tenha de encontrar e nilo mais procurar, vocé resis-
te a qualquer paz derradeira, vocé quer o eterno retorno da
guerra ¢ da paz: — homem da rentncia, em tudo vocé quer

renunciar? Quem lhe dard a forca para isso? Ninguém jamais

teve essa forcal” —/Existe um lago que um dia se negou a
escoar, ¢ formou um'dique onde até entdo escoava: desde esse
instante ele sobe cada vez mais. Talvez justamente essa rentdin-
cia nos empreste a forca com que a rentincia mesma seja
suportada; talvez o homen suba cada vez mais, ji nio tendo
um deus no qual daxztgz«:ar.“\

2806.

Digressdo. — Aqui estdo esperancas; mas o que verio e
ouvirdo delas, se nao tiverem experimentado brilho, ardor e
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auroras nas suas praprias almas? Posso apenas lembrar — mais
nao posso fazer! Mover pedras, transformar bichos em homens
— éiss0 0 que querem de mim? Ah, se voces ainda sdo pedras
e bichos, procurem antes o seu Orfeu!™

287.

Alegrict na cegueira.— “Meus pensamentos, disse o anda-
rilho a sua sombra, "devem me anunciar onde estou; nio
devem me revelar para onde vor. Fu amo a ignorancia o res-
peito do futuro e ndo quero perecer de impaciéneia e do ante-
gozo de coisas prometidas.”

288.

Estacos de dnimo elevados. — A mim me parece que a
maioria dos homens nao cré em estados de Animo elevados, a
nio ser por instantes ou, no mAaximo, quartos de hora — exce-
tuando 0s poucos que conhecem por experiéncia uma dura-
¢do maior do sentimento elevado. Mas.ser pessoa de um ele-
vado sentimento, 4 encarnacio de um Gnico grande estado de
alma — até agora isto foi apenas um sonho e uma encantado-
ra possibilidade: disso a histéria ainda nao nos deu exemplo
seguro. No entanto, ela pode vir a gerar pessoas assim — uma
vez que tenham sido criadas e estabelecidas muitas condicoes
favordveis, que hoje nem os mais felizes lances do acaso con-
seguem juntar Talvez seja habitual, para essas almas futuras,
precisamente o estado que até agora entrou de vez em quan-
do em nossas almas, como uma exce¢iio que faz tremer: um
continue movimento entre o alto e o baixo, e o sentimento de
alto e baixo, um constante subir-degraus e, a0 mesmo tempo,
descansar-nas-nuvens.

289

Embarquem! — Considerando-se como atua sobre cada
individuo uma justificacio filosofica geral de seu modo de
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viver e de pensar — ou seja, como um sol que o esquenta,
abengoa, fecunda, que ilumina apenas a ele, torna-o indepen-
dente de censura e elogio, auto-suficiente, rico, prodigo em feli-
cidade e benevoléncia, e sem cessar transmuta o mal em bem,
faz toda energia florescer e sazonar e nao deixa que medre o
pequeno ou grande joio da mdgoa e do dissabor: — entdo se
exclamard enfim: oh, se ainda fossem criados muitos novos
s6is como esse! Também o mau, também o infeliz, também o
homem-excecio deve ter sua filosofia, seu direito, seu raio de
soll Ndo € a compaixao por eles que se faz necessdrial — esse
capricho do orgulho temos que desaprender, por mais que até
agora a humanidade o tenha aprendido e exercitado — nio
sao confessores, conjuradores de almas e absolvedores de
pecados que devemos instituir para eles! E uma nova Justica
que se faz necessdrial E uma nova senha! E novos fildsofos!
‘Também a Terra moral ¢ redonda! Também a Terra moral tem
seus antipodas! Também os antipodas tém seu direito 4 exis-
téncia! Ha um outro mundo a descobrir — mais do que um!
Embarquem, fildsofos!

290.

Uma coisa é necessdria.— “Dar estilo” a seu cariter — uma
arte grande e rara! E praticada por quem avista tudo o que sua
natureza tem de for¢as e fraquezas e o ajusta a um plano artis-
tico, até que cada uma delas aparece como arte e razio, e tam-
bém a fraqueza delicia o olhar Aqui foi acrescentada uma gran-
de massa de segunda natureza, ali foi removido um bocado de
primeira natureza: — ambas as vezes com demorado exercicio
e cotidiano lavor. Aqui o feio que ndo podia ser retirado € es-
condido, ali € reinterpretado como sublime. Muito do que era
vago, resistente a conformacio, foi poupado e aproveitado para
a4 visdo remota: — acenard para o que estd longe e ndo tem
medida. Por fim, quando a obra estd consumada, torna-se evi-
dente como foi a coagio de um s6 gosto que predominou e

“deu forma, nas coisas pequenas como nas grandes: se 0 gosto

era bom ou ruim ndo € algo tdo importante como se pensa —

[195]




A GAITA CIENOGCIA

basta que tenha sido um s6 gosto! — Serdo as naturezas fortes,
sequiosas de dominio, que fruirdo sua melhor alegria numa tal
coagio, num tal constrangimento e consumagio debaixo de
sua propria lei; 4 paixao do seu veemente querer se alivia ao
contemplar toda natureza estilizada, toda natureza vencida e
servical; mesmo quando tém paldcios a construir e jardins a
desenhar, resistem a dar livre curso a natureza. — Inversa-
mente, sio os caracteres fracos, nada senhores de si, que
odeiam o constrangimento do estilo: eles sentem que, se Ihes
fosse imposta essa maldita coacio, debaixo dela viriam a ser
vulgares: — eles se tornam escravos quando servem, eles
odeiam servin Tais espiritos — podem ser espiritos de primei-
ra ordem — visam sempre configurar ou interpretar a si mes-
mos e 40 seu ambiente como natureza [ivve — selvagem, arhi-
triria, fantdstica, desordenada, surpreendente: e fazem bem ao
fazé-lo, pois somente assim fazem bem a si proprios! Pois uma
coisa ¢ necessiria: que o homem eatinga a sua satistagio con-
sigo — seja mediante esta ou aquela criagciio ¢ arte: apenas
entlo € tolerdvel olhar para o ser humano! Quem consigo esta
insatisfeito, acha-se continuamente disposto a se vingar por
iSS0: NOS, 05 OULTOS, Seremos s suds yitimas, ainda que tio-s6
por termos de suportar sua feia visao. Pois a visao do que € [eio
nos lorna maus ¢ sombrios.

291.

Génova.— Observel por um bom tempo esta cidade, suas
quintas e seus jarding, ¢ o vasto circulo de seus cumes e decli-
ves habitados; afinal, tenho que dizer: vejo rostos de geracoes
passadas — esta regido estd coberta de imagens de seres ousa-
dos e soberanos. Lles viveram e quiseram prosseguir vivendo
— € o que me dizem com suas casas, construidas e adornadas
para séculos ¢ nio para o momento fugaz: eles foram bons
para com a vida, embora muitas vezes pudessem ser maus con-
sigo mesmos. Continuo vendo o construtor, quando seu olhar
pousa sobre o que foi edificado longe e perto 2 sua volta, sobre
a cidade, o mar e o perfil das montanhas, quando com este
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olhar ele exerce poder e conquista: tudo ele quer inserir no seu
plano ¢ enfim tornar sua propriedade, por tornar-se esta uma
parte daquele. Toda essa regiao abunda nesse magnifico, insa-
cidvel egoismo da avidez de posse e de presa; e, tal como esses
homens nao reconheciam fronteiras na distincia, instaurando,
em sua sede do novo, um Novo Mundo junto ao Antigo, tam-
b¢m na terra natal cada um se rebelava contra o outro e inven-
tava um modo de exprimir sua superioridade e de por entre si
e seu vizinho a sua infinitude pessoal. Cada um conquistava
novamente para si a sua terra natal, ao subjuga-la com suas
idéias arquitetonicas e como que transforma-la em pasto para
seus olhos, No Norte impressiona a regra ¢ o gosto geral pela
regularidade e a obediéncia, quando observamos a forma de
construcdo das cidades: intuimos a propensao a igualar-se e
ajustar-se que deve ter dominado a alma dos construtores. Mas
aqui voce encontra, ao virar cada esquina, um homem por si
50, que conhece o mar, a aventura ¢ o Oriente, que é avesso 2
lei e ao vizinho como a uma espécie de tédio, e que com olhos
invejosos mede o que ji estd fundado e € antigo: ele gostaria,
com prodigiosa manha da fantasia, de novamente fundar tudo
isso uo menos em pensamento, de lhe deitar sua mao ¢ lhe
inculcar seu espirito — ainda que s6 pelo instante de uma
tarcle de sol, em que sua alma insaciavel e melancolica sinta-se
por uma vez saciada, e a0 seu olhar se permita mostrar apenas
o que ¢ seu e nada do que é alheio.

292,

Aas pregadores da moral. — Fu nido quero estabelecer
moral, mas para 0s que o fazem dou este conselho: se quise-
rem despojar as melhores coisas e estados de toda honra e
valor, continuem a té-las na lingua, como fizeram até agora!
Ponham-nas na frente de sua moral e discorram, da manha a
noite, sobre a felicidade da virtude, o sossego da alma, a justi-
ca e a retribuiciio imanente: tal como vocés agem, todas essas
coisas boas conquistam finalmente a popularidade e o clamor
das ruas; mas entdo todo o ouro que as cobre se desgastard
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com o manuseio — e ainda mais: todo o ouro dentro delastera
se transformado em chumbo. Verdadeiramente, vocés enten-
dem da arte contrdria 2 alquimia, a desvalorizacao do que é
valioso! Experimentem outra receita alguma vez, a fim de nao
alcancar o oposto do que procuram, come até hoje sucedeu:
neguem essas boas coisas, retirem-lhes o aplauso do popula-
cho e o curso facil, facam com que sejam novamente vergo-
nhas secretas de almas solitdrias, digam que moral é algo proi-
bidlo! Assim talvez ganhem, para essas coisas, a Unica espécie
de homens que importa, quero dizer, os berdicos. Mas entio
deve haver nelas algo para se temer, € ndo, como até agora, para
se enojar! Nido seria tempo de falag, a respeito da moral, como
mestre Eckhart: “Peco a Deus que me livre de Deus™?

293,

O nosso ar— N6s bem subemos que, para quem langa um
olhar a ciéncia como que de passagem, @ maneira das mulhe-
res e, infelizmente, de muitos artistas, o rigor que pede o seu
servio, a inflexibilidade nas pequenas como nas grandes coi-
sas, a rapidez em ponderar, julgar, condenar, tém algo que infun-
de temor e da vertigem. Assusta, particularmente, o fato de af se
requerer o mais dificil e se fazer o melhor possivel, sem que
louvor e distingoes sejam ouvidos, mas apenas censuras e
admoestacdes, como entre soldados — pois 0 bem-feito € tido
como norm, o fracasso, como excecdo; e a norma, Como sem-
pre, guarda siléncio. Com este “rigor da ciéncia” dd-se o mesmo
que com 4 forma e a cortesia da melhor sociedade: — ele
assusta 0s ndo-iniciados. Mas quem 4 ele se habitua talvez nio
consiga viver senio nesse ar claro, transparente, vigoroso e bas-
tante elétrico, nesse ar viril. Nenhum outro lugar lhe sera sufi-
cientemente puro e arejado: desconfia que neste a sua melhor
arte ndo seria proveitosa para OUtros nem prazerosa para si
mesmo, que, em meio a mal-entendidos, boa parte de sua vida
lhe escorreria por entre os dedos, que sempre muita cautela,
muita dissimulacio e reserva se faria necessaria — grandes e
inidteis gastos de energial Mas nesse elemento claro e severo
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ele tem toda a sua energia: ai ele pode voar Por que tornaria
ele a descer aquelas dguas turvas, onde temos que nadar e pati-
nhar e perdemos a cor das asas? — Nao! Para nos ¢ muito difi-
cil viver ali: que fazer, se nascemos para o ar, o ar puro, nos, ri-
vais dos raios de luz, e se bem gostariamos, como eles, de andar
sobre particulas do éter; € ndo fugindo, mas rumando para o
Sol! Mas isso ndo podemos fazer: — entdo facamos o que
somente nGs conseguimos: trazer luz a Terra, ser “a luz da
Terra E para isso temos nossas asas e nossa rapidez e rigor, por
isso somos viris e mesmo terriveis, como o foge. Que nos
temam aqueles que nio souberem aquecer-se ¢ iluminar-se
junto a nads!

294.

=Contra os caluniadores da neatureza. — Sao para mim de-
sagradaveis as pessoas nas quais todo pendor natural se trans-
forma em doenca, em algo deformante ¢ ignominioso — efes
nos induziram a crer que os pendores ¢ impulsos do ser huma-
no s&0 maus; elas sio a causa de nossa grande injustica para
com nossa natureza, para com toda natureza! Ha pessoas bas-
tantes que podemse entregar 4 seus impulsos com graca e des-
preocupacio: mas nao o fazem, por medo dessa imaginaria
“md esséncia” da natureza! Vem dai que se ache tdo pouca
nobreza entre os homens; pois a marca desta sempre serd ndo
temer a si proprio, nada esperar de vergonhoso de si proprio,
ndo hesitar em voar para onde somos impelidos — nos, pds-
saros nascidos livres! Aonde quer que cheguemos, tudo serd
livre e ensolarado @ nossa volta.

295.

Hebitos breves. — Fu amo os hdbitos breves e os conside-
ro o meio inestimavel de vir 4 conhecer muitas coisas e esta-
dos, até ao fundo do que tém de doce e de amargo; minha
natureza € inteiramente predisposta para hibitos breves, mes-
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mo quanto as necessidades de sua satde fisica e de modo
geral, até onde posso ver: do mais baixo ao mais elevado.
Acredito sempre que tal coisa me satisfard permanentemente
— também o hdbito breve tem essa crenca da paixilo, a cren-
¢a na eternidade —, e € de invejar que eu a tenha achado e
reconhecido: — entio ela me nutre pela manhi e 2 tarde e
espalha um profundo contentamento,” ao seu redor e dentro
de mim, de forma que eu nada mais desejo, sem que tenha de
comparar, desprezar ou odiar — E um dia o seu tempo acabou:
a coisa boa separa-se de mim, nao como algo que me repug-
na — mas pacificamente ¢ de mim saciada, tal como eu dela, e
como se nos devéssemos gratidao matua, estendendo-nos a
maio em despedida. E algo novo jd espera na porta, ¢ igualmen-
te a minha crenga — a indestrutivel tola e sibial — de que esse
algo novo serd o certo, o certo e derradeiro. Assim é com ali-
mentos, pessoas, idéias, cidades, poemas, pecas musicais, dou-
trinas, programa do dia, modo de vida. — Por outro lado, odeio
os hibitos duradouros, penso que um tirano se me avizinha e
que meu ar fica espesso, quando os eventos se configuram de
maneira tal que hibitos duradouros parecem necessariamen-
te resultar deles: por exemplo, devido a um emprego, 2o trato
constante com as mesmas pessoas, @ uma morada fixa, uma
satide tinica, Sim, no mais fundo de minha alma sinto-me grato
atodaa minha doenca e desgraca e a tudo imperfeito em mim,
pois tais coisas me deixam muitas portas para escapar aos
hibitos duradouros.— O mais insuportivel, sem diivida, o ver-
dadeiramente terrivel, seria uma vida sem habito algum, uma
vida que solicitasse C()ntinuament}e a improvisagido: — isto

seria meu degredo e minha Sibéria,

296.

Asdlida reputacdo— Uma reputacio sdlida costumava ser
extremamente (til; e onde quer que a sociedade continue a ser
dominada pelo instinto de rebanho, ¢ ainda muito convenien-
te, para cada individuo, fazer com que seu cardter e sua ocupa-
¢a0 sejam tidos por imutdveis — mesmo que no fundo nao o
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sejam,"Nele se pode confiar, ele continua o mesmo’: — em
todas as situagdes perigosas da sociedade, este € o louvor de
maior significado. A sociedade sente, com satisfacao, que tem
na virtude desse, na ambicao daquele, na reflexio e no fervor
daquele outro um #nstrumento confidvel e sempre disposto —
ela presta o maximo de honras a essa natureza de instrumen-
fo, essa fidelidade a si mesmo, essa invariabilidade nas opi-
nioes, nas aspiragoes e até nos defeitos. Uma tal avaliacdo, que
em toda parte floresce e floresceu juntamente com a moralida-
'gle dos costumes, educa o “cariter” e difama toda mudanga,
toda reaprendizagem e transformacio de si. Por maior que seja,
de resto, a vantagem desse modo de pensar, para o conbeci-
mentoele ¢ a mais nociva espécie de julgamento geral: pois af
¢é condenada e difamada precisamente a disposiciao que tem o
homem do conhecimento para, de maneira intrépida, declarar-
se a qualquer momento contra a sua opinido prévia e ser des-
contiado em relaciio a tudo o gue em nés quer se tornar safi-
do. A atitude do homem do conhecimento, ac contradizer a
‘reputacio solida) € vista como desonrosa, 4o passo que 4
petrificacio das opinides tem o monopélio das honras: — sob
o sortilégio™ de tais valores temos que viver ainda hoje! E € difi-
cil viver, quando se sente o juizo de muitos milénios contra si
e em volta de sil E provivel que o conhecimento fosse toma-
do de mé consciéncia por muitos milénios, e que tenha havi-
do muito autpdesprezo e oculta miséria na histéria dos gran-

des e.@pirit()ss‘
L

297.

Poder contradizer— Todos sabem, hoje em dia, que poder
tolerar a contradicio é um elevado sinal de cultura. Alguns
sabem até que o homem superior deseja e evoca para si 4 con-
tradi¢ao, a fim de ter uma indicacdo sobre a sua propria injus-
tica, que até entio desconhecia. Mas ser capaz de contradizer,
ter boa consciéncia ao hostilizar o habitual, o tradicional e con-
sagrado — isso é mais do que essas duas coisas e é o que ha
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de verdadeiramente grande, novo e surpreendente em nossa
cultura, o maior dos passos do espirito liberto: quem sabe isso?

298.

Suspiro.— Deparei com essa idéia no caminho, e lancei
mao das primeiras pobres palavras que me vieram, a fim de
prendé-la, para que nio fugisse de mim. E agora ela morreu
devido a essas palavras secas e tremula, nelas pendurada — ¢
ja nao sei, quando a observo, como pude ter tanta felicidade ao
colher esse passaro,

299.

O que devemos aprender com os artistas,— De que meios
dispomos para tornar as coisas belas, atraentes, desejaveis para
nds, quando elas nio o sio? — e eu acho que em si elas nunca
0 520! Al temos algo a aprender dos médicos, quando eles, por
exemplo, diluem o que ¢ amargo oy acrescentam agicar e
vinho a mistura; ainda mais dos artistas, porém, que perma-
nentemente se decdicam a tais invengoes e artificios. Afastarmo-
nos.das coisas até que nao mais vejamos muita coisa delas e
nosso olhar tenha de lhes juntar muita coisa pere v6-las ainde
— ou ver as coisas de soslaio € como que em recorte — ou
dispo-las de forma tal que elas encubram parcialmente umas
as outras ¢ permitam somente vislumbres em perspectivas —
ou contempld-las por um vidro colorido ou 2 luz do poente
ou dotd-las de pele e superficie que nao seja transparente:
tudo isso devemos aprender com os artistas, e no restante ser
mais sibios do que eles. Pois neles esta sutil capacidade termi-
na, normalmente, onde termina a arte e comega a vida; #ds, no
entanto, queremos ser os poctas-autores de nossas vidas, prin-
cipiando pelas coisas minimas e cotidianas.
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300.

Preliidios da ciéncia — Entio vocés acham que as ciéncias
teriam surgido e progredido, se os feiticeiros, alquimistas, astro-
logos e hruxas nio as tivessem precedido, como aqueles que
tinham antes de criar, com suas promessas e miragens, sede,
fome e gosto por poténcias escondidas e protbidas? Nio véem
que foi preciso prometer infinitamente mais do que o que era
possivel realizar, para que algo se realizasse no ambito do
conhecimento? — Talvez, da mesma forma como nos aparecem
hoje os prelidios e exercicios prévios da ciéneia, que ndo
foram praticados e percebidos como tais, também a religicio
inteira se apresente como exercicio e prelidio para alguma
época distante: ela poderd ter sido o meio singular de alguns
individuos poderem fruir toda a auto-suficiéncia de um deus e
toda a sua forca de auto-redencio. Sim — € licito perguntar —,
teria 0 ser humano aprendido, sem a escola e pré-historia da
religido, a sentir fome e sede de sie encontrar saciedade e ple-
nitude em 7 Foi preciso que Prometeu imaginasseantes haver
roubado a luz e pagasse por isso — para finalmente descobrir
que havia criado a luz, ao ansiar por ela, e que nio apenas o
ser humano, mas também a divindade fora obra de suas maos
e argila em suas maos? Tudo apenas imagens do formador de
imagens?”™— assim como a ilusio, o furto, o Cducaso, o abutre
e toda a tagica Prometéia dos homens do conhecimento?

301.

A tlusdo dos contemplativos.— Os homens superiores dis-
tinguem-se dos inferiores por verem e ouvirem incalculavel-
mente mais e por verem e ouvirem pensando — e justamente
isso distingue o homem do animal e os animais superiores dos
inferiores. O mundo se torna cada vez mais pleno para aquele
que se eleva ao cume da humanidade;"hd cada vez mais
anzOis para captar seu interesse; cresce constantemente a
quantidade dos seus estimulos, e também a de suas espécies
de prazer e desprazer — o homem superior torna-se cada vez
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mais feliz e infeliz a0 mesmo tempo. Mas nisso ha uma ifisdo
que sempre o acompanha: ele acredita ser um espectadore
ouvintecolocado ante o grande espeticulo visual e sonoro que
¢ avida: ele denomina a sua natureza de contemplativa e nio
vé que ele proprio € também o verdadeiro e incessante autor
da vida — que ele certamente se distingue bastante do ator
desse drama, o chamado homem de acio, mas ainda mais de
um simples convidado e observador sentado diante do palco.
Sem duvida lhe pertencem, como poeta, a vis contemplativa
[poder de contemplacaol € o olhar retrospectivo sobre a obra,
mas também e sobretudo a vis creativa [poder criador], que
Jaltarao homem de agiio, apesar do que digam as evidéncias e
a crenga de todos. Nds, 0s pensantes-que-sentem, somos 0s
que de fato e continuamente fazem algo que ainda nio existe:
0 inteiro mundo, em eterno crescimento, de avaliagoes, cores,
pesos, perspectivas, degraus, atirmacoes ¢ negacoes. Esse
poema de nossa invencao €, pelos chamados homens priticos
(nossos atores, como disse), permanentemente aprendido,
exercitado, traduzido em carne e realidade, em cotidianidade.
O que quer que tenha zalorno mundo de hoje nio o tem em
si, conforme sua natureza — a natureza ¢ sempre isenta de
valor: — foi-lhe dado, oferecido um valor, e fomos nos esses
doadores e ofertadores! O mundo que tem algum interesse
para o ser bumano, fomos nés que o criamos! — Mas justa-
mente este saber nos falta, e se num instante o colhemos, no ins-
tante seguinte voltamos a esquecé-lo: desconhecemos nossa
melhor capacidade e nos subestimamos um pouco, nds, os
contemplativos — nao somos tao orgulhosos nem tio felizes
quanto poderfamos ser,

302.

O perigo do mais feliz.— Ter finos sentidos € um gosto apu-
rado; estar habituado as mais seletas ¢ melhores coisas do espi-
rito, como se fossem o alimento simples e adequado; fruir de
uma alma forte, ousada, temerdria; atravessar a vida com olhar
trangjiiilo e passo firme, pronto para ir 2o extremo como a uma
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festa, e pleno de ansia por mundos e mares, homens e deuses
ainda ndo descobertos; dar ouvidos a toda misica jovial, como
se valentes seres, soldados, navegantes, ali fizessem um breve
descanso e diversio, e no mais profundo gozo do momento ser
subjugado pelas ldgrimas e por toda a purptirea melancolia de
quem ¢€ feliz: que pessoa nao desejaria que tudo isso fosse jus-
tamente sua posse, seu estado? Foi a felicidade de Homerol O
estado daquele que inventou para os gregos os seus deuses
ndo, que inventou para si os seus deuses! Mas nao ocultemos
o seguinte; quem tem na alma essa felicidade de Homero é
também a criatura mais capaz de sofrimento que existe sob o
sol! E apenas a esse custo € comprada a mais preciosa concha
que até hoje as vagas da existéncia lancaram a praia! Pos-
suindo-a, tornamo-nos cada vez mais reflinados na dor, e enfim
refinados demais: um leve abatimento e desgosto foi o bastan-
te para, no fim, estragar a vida a Homero. Ele nio conseguiu
decifrar um pequeno e tolo enigma que uns jovens pescado-
res lhe propuseram!” Sim, 0s pequenos enigmas sio o perigo
dos mais felizes!

303.

Dois seres felizes.— Verdadeiramente, apesar de sua juven-
tude esse homem entende da improvisacdo de vide e assom-
bra até o mais fino ohservador: pois ele parece ndo comeler
nenhum deslize, ainda que jogue sempre da maneira mais
arriscada, Lembra-nos esses mestres improvisadores da musi-
¢d, 408 quais o ouvinte atribui também uma divina énfalibili-
dade das maos, apesar de eles errarem aqui ou ali, como todo
mortal. Mas sio treinados e criativos, e a todo instante prontos
para imediatamente encaixar na ordem temdtica aquele som
casual a que foram impelidos pelo caprichoso lance de um
dedo, insuflando no acaso um belo sentido e uma alma, — Eis
um homem completamente diverso: no fundo, tudo o que ele
pretende e planeja da errado. Aquilo em que ele eventualmen-
te pos seu coracio ja o levou mais de uma vez a um passo da
ruina e a beira do abismo; ¢, mesmo quando escapou a isso,

[205]



A GAITA CIENGCGIA

nio foi certamente “com um olho azul’™ Pensam vocés que ele
¢ infeliz por isso? Hi muito ele resolveu ndo levar os proprios
desejos e planos muito a sério. “Se eu ndo for bem-sucedido
nisto] diz ele consigo, “talvez seja naquilo; e, tudo somado, nao
sei se devo mais gratidao a meus fracassos ou a meus sucessos.
Tered sido feito para ser obstinado e usar os chifres como um
touro? Aquilo que para mim constitui valor e resultado na vida
estd em outra parte; meu orgulho ¢ também minha miséria
estao em outra parte. Eu sei mais sobre a vida, porque freqtien-
temente estive 4 ponto de perdé-la; e justamente por isso obte-
rho mais da vida do que todos vocés.”

304.

Ao fazer, deixamos de lado.— No fundo, tenho aversio a
todas essas morais que dizem; “Nio faca isto! Renuncie! Supere
a si mesmo!” — mas tenho em boa conta as morais que me
impelem a fazer algo e a refazé-lo, e sonhar com ele a noite e
em nada pensar sendo em fazé-lo bem, tio bem como somen-
te ezt posso fazé-lo! Quem assim vive, separa-se continuamen-
te de cada coisa que ndo participa de tal vida: é sem 6dio e
repulsa que ele vé despedir-se hoje isso, amanha aquilo, como
folhas amarelecidas que um vento ligeiro arranca da drvore; ou
ele nem vé que se despedem, tao rigorosamente o seu olhar se
volta para a meta ¢ sobretudo para a frente, nio para o lado,
para baixo ou para tras. “Nosso fazer deve determinar o que
deixamos de lado: ao fazer, deixamos de lado™ — ¢ assim que
eu gosto, assim diz o meu placitim [principio). Mas ndo pre-
tendo buscar de olhos abertos o meu empobrecimento, ndo
me agradam as virtudes negativas — virtudes cuja esséncia
mesma € 4 negacio e a privacio de si.

305.

Autodominio— Esses mestres da moral que acima e antes
de tudo recomendam ao ser humano que tenha poder sobre si

[206G]

LIV RO I v

mesmo, acarretam-lhe assim uma doenca peculiar: uma cons-
tante irritabilidade para com todas as emog¢oes e inclinacoes
naturais ¢ uma espéeie de comichao. Nao importa o que venha
a empurrat, puxar, atrait, impelir esse homem irritdvel, partindo
de dentro ou de fora —, sempre lbe parece entdo que o seu
autodominio corre perigo: ele ndo pode mais confiar-se a
nenhum instinto, 4 nenhum bater de asas, e fica permanente-
mente em atitude de defesa, armado contra si mesmo, de olhar
agudo ¢ desconfiado, perene guardido do castelo em que se
transformou. Sim, ele pode tornar-se grande desse modo! Mas
como ficou insuportivel para os outros, dificil para si mesmo,
empobrecido e afastado das mais belas casualidades da alma!
E também de toda nova instrugdol Pois € preciso saber ocasio-
nalmente perder-se, quando queremos aprender algo das coi-
sas que nos proprios ndo somos. .

306.

Estaicos e epiciirios.— O epicirio escolhe a situacdo, as
pessoas ¢ mesmo os eventos adequados a sua constituigao
intelectual altamente suscetivel, renunciando ao resto — ou
seja, 4 maior parte —, porque seria um alimento forte e pesa-
do demais para ele. Ja o estdico se exercita em engolir pedras
e vermes, estilhacos de vidro e escorpites, ¢ niio sentir nojo;
seu estomago deve se tornar indiferente a tudo o que o acaso
da existéncia nele despeja: — ele lembra a seita drabe dos
assaua, encontrada na Argélia; como os insensiveis desta seita,
ele gosta de ter um publico para exibicdo de sua insensibilida-
de, pablico este que o epictrio dispensa: — afinal, ele tem seu
“jardim'!™ Para aqueles com os quais o destino improvisa, aque-
les que vivem em épocas violentas ¢ na dependéncia de
homens repentinos € mutdveis, o estoicismo pode ser aconse-
lhavel. Mas quem prevé, em alguma medida, que o destino lhe
permitird lecer wm longo fio, faz bem em organizar-se de for-
ma epictiria; todos os que se dedicaram ao trabalho intelec-
tual™assim fizeram até agora! Pois para eles seria a maior das
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perdas ficar sem a fina suscetibilidade e receber em troca a
dura pele de porco-espinho dos estéicos.

307.

Em favor da critica.— Agora lhe parece um erro o que
outrora vocg amou como sendo uma verdade ou probabilida-
de: vocé o afasta de si e imagina que sud razio teve ai uma vito-
ria. Mas talvez esse erro, quando vocé era outro — vocé é sem-
pre outro, alids —, lhe fosse tio necessirio quanto as suas
“verdades” de agora, semelhante a uma pele que lhe escondia
e cobria muitas coisas que vocé ainda nio podia ver. Foi sua
nova vida que matou para vocé aguela opiniao, niao sua razio:
vocé ndo precisa mais dela, ¢ agora ela se despedaca e a irra-
cionalidade surge de dentro dela como um verme que vem 2
luz. Quando exercemos a critica, isso ndo € algo deliberado e
impessoal — €, no minimo com muita freqiiéneia, uma prova
de que em nds hd energias vitais que estdo crescendo e que-
brando uma casca. Nos negamos ¢ temos de negar, pois algo
em nos estd guerendo viver e se afirmar, algo que talvez ainda
ndo conhecamos, ainda nio vejamos! — Estou dizendo isso
em favor da critica. .

308.

A historia de cada dia.— O que representa a histéria de
cada dia para vocé? Olhe para seus hibitos, nos quais ela con-
siste: sdo eles o resultado de inimeras pequenas covardias e
preguicas ou de sua valentia ¢ razio criadora? Embora sejam
(Ao diferentes os dois casos, € possivel que os homens lhe tri-
butem os mesmos elogios e que vocé também lhes seja igual-
mente Uil de uma forma ou de outra. Mas louvor, utilidade e
respeitabilidade podem bastar para quem quer apenas ter boa
consciéncia — nao para vocé, escrutador das entranhas, que
tem ciéncia no tocante é consciéncidl
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309.

Do fundo da sétima soliddo — Certo dia o andarilho hateu
a porta atrds de si, parou e chorou. Entio disse: “Esse impeto e
pendor para o verdadeiro, real, inaparente, certo! Como lhe
quero mall Por que segue justamente ¢ mim este sombrio e
apaixonado hateder? Fu gostaria de descansar, mas ele nio o
permite. Quanta coisa niio me seduz para que eu fique! Em
toda parte hd jardins de Armida™ para mim; €, por isso, sempre
novas separacoées ¢ amarguras do coracdo! Eu tenho de ir
adiante, novamente erguer o pé, esse pé cansado e ferido: e,
porque tenho de fazé-lo, com freqiiéncia lan¢o um olhar furio-
S0 as coisas mais belas que nio me puderam deter — porgue
nio me puderam deter!”

310.

Onde e vontade— Com que avidez esta onda se aproxima,
como se houvesse algo a atingir! Com que pressa aterradora se
insinua pelos mais intimos cantos das falésias! E como se qui-
sesse chegar antes de alguém; como se ali se ocultasse algo que
tem valor, muito valor — E agora ela recua, um tanto mais deva-
gar, ainda branca de agitagio — estard desiludida? Terd encon-
trado o que huscava? Toma um ar desiludido? — Mas logo vem
outra onda, ainda mais dvida e bravia que a primeira, e tam-
bém sua alma parece cheia de segredos e do apetite de desen-
cavar tesouros, Assim vivem as ondas — assim vivemos I‘l()S,
seres que tém vontade!™ — e mais ndo digo. — O qué? Vocés
desconfiam de mim? Aborrecem-se comigo, belos monstros?
Temem que eu traia inteiramente o seu segredo? Pois bem!
Aborrecam-se, levantem os scus perigosos corpos verdes o
mais alto que puderem, ergam um muro entre mim e o Sol —
como agora! Realmente, nada mais resta do mundo senido
verde crepusculo e verdes raios. Facam como quiserem, seres
exuberantes, gritem de prazer e de maldade — ou novamente
mergulhem, vertendo suas esmeraldas na mais funda profun-
deza, desfazendo-se de suas brancas e infinitas rendas e raja-
das de espuma — para mim tudo estd certo, pois tudo lhes fica
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bem e por tudo eu lhes sou grato: como poderia e trai-las?
Pois — oucam bem! — eu as conheco, a vocés e seu segredo,
eu conheco a sua estirpe! Vocés e eu somos da mesma estirpe!
— vocés e eu, nés emos o mesmo segredo!

311.

Luz refratada. — Nem sempre somos valentes e, quando
nos cansamos, um de nos talvez se lamente assim: “E tio duro
magoar as pessoas — oll, por que isto ¢ necessdrio? De que
nos adianta viver em reclusiio, se nio queremos guardar para
n0s o que ofende? Nao seria mais aconselhdvel viver no tumul-
to e compensar nos individuos os pecados que devem e (ém
de ser praticados contra todos? Ser tolo com os tolos, fiitil com
os fltels, entusiasmado com os entusiastas? Nao seria justo,
dado esse exuberante grau de desvio geral? Quando ougo falar
de maldades de outros contra mim — meu primeiro sentimen-
tondo € de satisfaciio? Estd bem! — pareco dizer a eles — sou
Ao pouco afinado com vocés e hd tanta razdo do meu lado:
tenham um bom dia 2 minha custa, sempre que puderem! Eis
aqui minhas falhas e meus erros, eis aqui minha ilusao, meu
mau gosto, minha desordem, minhas lgrimas, minha vaidade,
meu retraimento de coruja, minhas contradicoes! Eis que vocés
tem do que rir! Entdo riam e se alegrem! Eu nido me irrito com
a lei e a natureza das coisas, que querem que 08 erros e as
falhas causem alegrial — Certamente jd houve tempos ‘mais
belos, em que alguém podia sentir-se o indispensdvel, com

cada idéia relativamente nova, que a levava pelas ruas ¢ grita-
va para todos: “Vejam! O reino dos céus estd proximo!” — Eu

nao sentiria minha falta, se nio existisse. Todos somos dispen-
sdveis!” — Mas, como disse, nio pensamos assim quando
somos valentes; nio pensamos #isso.

312.

Mett cdo.— Dei um nome & minha dor;”chamo-a de “cio”
ela € tao fiel, tho importuna e desavergonhada, tao diverti-
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da, tdo esperta como um cao — e eu posso nela mandar e des-
carregar 0 mau humor: como fazem os outros com seus cies,
criados e mulheres.

313.

Sem quadyos de martivios.— Farei como Rafael ¢ ndo mais
pintarei quadros de martirios, Existem jd suficientes coisas
sublimes, para que se procure a sublimidade onde ela tem a
crueldade por irmi; além disso, minha ambicio nio ficaria
satisfeita se eu quisesse me tornar um sublime carrasco,

314.

Novos aniimeis domésticos. — Quero ter meu ledo e minha
dguia junto a mim, para que sempre tenha avisos e pressiagios
que gjudem a saber quio grande ou quio pequena € minha
forca. Hoje preciso baixar até eles o meu olhar e temé-los? E
voltard o momento em que eles erguerio até mim o seu olhar,
com temor?

315.

Sobre a tiltima hora. — As tempestades s20 0 meu perigo:
terei eu minha tempestade, 2 qual sucumbirei como Oliver
Cromwell sucumbiu a sua?™ Ou me extinguirei como uma luz
que ndo foi apagada pelo vento, mas que se cansou e saciou de
si mesma — uma luz consumida? Ou, enfim: apagarei a mim
Mesmo, pard ndo me consumir?

316.

Homens proféticos.— Vocés nao sao sensiveis ao fato de
que os homens proféticos sofrem muito: vocés acreditam ape-

[211]




A G A I A CIENOGCI A

nas que lhes foi dado um belo *dom? e bem gostariam de té-lo
também — mas eu vou me expressar com uma iragem. O
quanto devem sofrer os animais com a eletricidade do ar e das
nuvens! Vemos que algumas espécies deles tém uma faculda-
de profética em rela¢io ao tempo: os macacos, por exemplo
(como se pode observar mesmo na Europa, € nio somente
em exposicoes de bichos, mas em Gibraltar). Nio pensamos,
porém, no fato de que suas doresos tornam profetas! Quando
uma forte eletricidade positiva, sob influéncia de uma nuvem
que se gaproxima e ainda esta longe de ser visivel, transforma-
se de repente em eletricidade negativa € uma mudanca do
(EmMpo s¢ Prepard, esses animais se comportam como se um
inimigo estivesse proximo, preparando-se para a fuga ou a
defesa; muitas vezes se entocam — eles ndo tomam o mau
lempo como tempo, mas como um inimigo, do qual ja sen-
fem a mao!

317.

Olbanclo para irds.— Raramente nos tornamos conscien-
tes do verdadeiro pathos de cada perfodo da vida enquanto
nele estamos, mas achamos sempre que ele € o Gnico estado
entao possivel e razodvel para nos, um ethos, nio um peathos
— falando e distinguindo como os gregos.” Algumas notas de
musica me trouxeram hoje a4 lembran¢a um inverno, uma casa
e uma vida bastante retirada, ¢ também o sentimento que
entdo me habitava: eu acreditava poder viver assim para sem-
pre. Mas agora vejo que tudo era pathos e paixio, algo seme-
lhante a essa musica dolorosamente animada e segura do con-
solo — algo que nao se pode ter durante anos ou eternidades:
assim nos tornariamos demasiado “etéreos” para este planeta.

318.

Sabedoria na dor, — Na dor hd tanta sabedoria como no
prazer: como este, ela esta entre as for¢as de primeira ordem
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na conservagao da espécie. Se ndo, hd muito ji teria desapare-
cido; o fato de doer nao € argumento contra ela, € sua essén-
cia, Eu escuto, na dor, o grito de comando do capitiio do navio:
“Recolham as velas!” O ousado navegador “homem” teve de
aprender mil maneiras de dispor as velas, sendo logo teria pas-
sado, o mar o teria engolido. Precisamos também saber viver
com a energia diminuida: tdo logo a dor da seu sinal de alar-
me, ¢ tempo de diminui-la — algum grande perigo, um tem-
poral estd se armando, e € hom nos “inflarmos” 0 menos pos-
sivel. — Existem homens, ¢ verdade, que ouvem o comando
oposto, 20 sentir a aproximacio da grande dor, e que nunca sio
mais orgulhosos, belicosos e felizes do que quando surge a
tempestade; sim, a dor mesma lhes proporciona seus maiores
momentos! Sio os homens herdicos, os grandes portadores de
dorda humanidade: estes seres poucos ou raros, que necessi-
tam exatamente da mesma apologia que a dor — e, verdadei-
ramente, ela niio lhes deve ser negada! Sio forgas de primeira
ordem na conservacio e promogiao da espécie: ainda que
fosse apenas por resistirem a comodidade € nfo esconderem
sel nojo a tal espécie de felicidade.

319.

Como intérpretes de nossas vivéncias.— HAa uma honesti-
dade que sempre faltou aos fundadores de religides e pessoas
desse tipo: — eles nunca fizeram de suas vivéncias uma ques-
tao de consciéncia para o conhecimento. "O que foi que vivi
realmente? Que sucedeu entio em mim e 4 minha volta? Mi-
nha razao estava suficientemente clara? Minha vontade estava
alerta para todos os enganos dos sentidos e foi valorosa ao
defender-se das fantasias?” — nenhum deles fez estas pergun-
tas, nem as caras pessoas religiosas as fazem ainda hoje: elas
tém, isto sim, sede de coisas contrdrias d razdo, € ndo querem
tornar muito dificil a satisfacio de tal sede — desse modo
vivenciam “milagres” e “renascimentos” e escutam vozes de
anjos! Mas nos, 0s sequiosos de razio, queremos examinar
nossas vivéncias do modo rigoroso como se faz uma experién-
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cia cientifica, hora a hora e dia a dia! Queremos ser nossos
experimentos e nossas cobaias.

320.

No reencontro.— A: Eu ainda o compreendo bem? Vocé
estd buscando? Onde se acham, no meio do mundo real de
agora, sell canto e sua estrela? Onde pode vocé deitar-se a0 sol,
de forma que também lhe chegue um excedente de bem-estar
e sua existéncia se justifique? Que cada um faga isto por si pro-
prio — vocé parece me dizer — e tire da mente as generalida-
des e as preocupacdes com os cutros € a sociedade! — B: Fu
quero mais, eu nio sou um buscador Quero criar para mim
meu préprio sol.

321.

Novd precetuigdo.— Deixemos de pensar tanto em castigar,
repreender e melhorar! Raramente mudamos um individuo; e,
conseguindo fazé-lo, talvez tenhamos conseguido algo mais,
sem o perceber: nds fomos muda(los'por ele! Cuidemos, isto
sim, para que a nossa influéncia em tudo o gue he de vircom-
pense e ultrapasse a dele! Nao lutemos em combate direto! —
toda repreensao, punicao e desejo de melhorar outros equiva-
le a isso. Mas elevemos tanto mais a nds mesmos! Demos cores
cada vez mais brilhantes a0 nosso exemplo! Obscurecamos o
outro com a nossa luz! Nﬂ()!iNﬁ(} queremos ficar mais obsci-
ros POr sua causa, como todos os que castigam e ndo se satis-
fazem! £ melhor que nos afastemos! Desviemos o olhar!|

Sz
Alegoria. — Os pensadores nos quais todas as estrelas tém
Orbitas ciclicas ndo sdo os mais profundos; quem olha para

dentro de si como para um espago sideral e traz vias lacteas em
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seu interior, sabe também como sdo irregulares todas as vias
ldcteas; elas conduzem ao caos e ao labirinto da existéncia.

323,

Sorte no destino. — O destino nos confere 4 major distin-
¢do, quando nos faz combater por algum tempo ao lado de
nossos adversarios. Com isso estamos predestineddos a uma
grande vitoria.

324.

Inmedia vita[No meio da vidal, 4 Nio,a vida ndo me desi-
ludiu! A cada ano que passa eu a sinto mais verdadeira, mais
desejivel e misteriosa — desde aquele dia em que veio a mim
o grande liberador, o pensamento de que a vida poderia ser
uma experiéneia de quem busca conhecer — e ndo um dever,
uma fatalidade, uma trapacall— E o conhecimento mesmo:
para outros pode ser outra coisa, um leito de repouso, por exem-
plo, ou a via para esse leito, ou uma distracao, ou um 6cio —
para mim ele € um mundo de perigos e vitérias, no qual tam-
bém os sentimentos heroicos tém seus locais de danga ¢ de
jogos. | A vida como meio de conbecimento” — com este prin-
cipio no coracao pode-se nio apenas viver valentemente, mas
até viver e rir alegrementd E quem saberd rir ¢ viver bem, se
nao entender primeiramente da guerra ¢ da vitoria?

325.

==0 que faz parte da grandeza — Quem realizard algo de
grande, se ndo sentir dentro de si a forca e a vontade de infli-
girgrandes dores? Saber sofrer € 0 minimo: mulheres frageis e
até escravos tornam-se mestres nisso. Mas nao sucumbir a afli-
¢io e incerteza interior, quando se inflige grande sofrimento e
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se ouve o grito deste sofrimento — isso € grande, isso faz parte
da grandeza,

326.

Os médicos da alma e a dor. —[Todos os pregadores de
moral, assim como todos os tedlogos, tém uma incivilidade em
comum: todos eles procuram convencer os homens de que
estdo mujto mal e precisam de um tratamento duro, radical,
definitivo{E, porque a humanidade ouviu esses mestres muito
zelosamente, durante séculos inteiros, alguma coisa dessa
supersticao de que ela vai mal acabou por lhe ser transmitida:
de modo que hoje eles se acham muito dispostos a suspirar,
nada mais encontrar na vida e fazer expressoes desoladas uns
para os outros, como se ¢la fosse realmente dura de suporiar
Na verdade, estio enormemente seguros de sua vida ¢ por ela
apaixonados, e plenos de indescritiveis asticias e sutilezas para
dobrar o que for desagraddvel e retirar 2 dor e 2 desgraca os
seus espinhos. Quer me parecer que sempre se fala exagera-
dezmente da dor e da desgraga, como se fosse questio de boas
maneiras exagerar nisso; enquanto propositadamente se omite
que hd inimeros paliativos para a dor, como o entorpecimen-
to, ou a febril aceleracdo dos pensamentos, ou uma posicao
calma, ou memdarias, intengoes, esperangas boas e ruins, assim
como muitas espécies de orgulho e de empatia, que (&€m quase
um efeito anestésico; além de nos graus elevados da dor se
produzir uma perda natural dos sentidos. Sabemos muito bem
como instilar suavidades em nossas amarguras, especialmente
nas amarguras da alma; encontramos recursos em nossa valen-
tia e elevacio, e também nos mais nobres delirios da submis-
sdo e da resignacao. Uma perda ndo demora muito sendo uma
perda: de algum modo nos chegou, juntamente com ela, uma
prenda do céu — uma nova forga, por exemplo: ainda que seja
apenas uma nova oportunidade para ter forcallO que ndo fan-
tasiaram os pregadores de moral a respeito da “miséria’ interior
dos homens maus! O que nao mentiram a respeito da desgra-
ca dos homens passionais! — sim, mentira é a palavra certa:
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eles bem sabiam da rica felicidade desse tipo de gente, mas inm-
puseram siléncio sobre isso, porque refutava sua teoria de que
a felicidade surge apenas com a destruicio da paixao e o silen-
ciar da vontade! E, por fim, no tocante a receita desses médicos
da alma e seus elogios de um tratamento duro e radical, € lici-
to perguntar: esta nossa vida € realmente incdmoda e doloro-
sa 0 bastante para ser vantajosamente trocada por um modo
de vida e enrijecimento estoico? Nds ndo estamos mal ¢ porto
de termos de estar mal de maneira est(’)icu!]

' 327)

L

=T ovety ci $6ri0.— O intelecto €, na grande majoria das pes-

soas, uma miquina pesada, escura e rangente, dificil de por
em movimento; chamam de “levar a coisa a sério” quando tra-
balham e querem pensar bem com essa maquina — oh,
como lhes deve ser incdmodo o pensar bem! A graciosa besta
humana perde o bom humor, ao que parece, toda vez que
pensa bem; ela fica “séria’! E “onde hd riso e alegria, o pensa-
mento nada vale™ — assim diz o preconceito dessa besta
séria contra toda “gaia ciéncia’ — Muito bem! Mostremos que
¢ um preconceito!

328.

Prejudicando a estupidez. — A crenca de que o egofsmo €
condendvel, pregada com obstinagdo e convicgao, certamente
prejudicou em geral o egoismo (em favor, como repetirei cen-
tenas de vezes, dos instintos de rebanho), ao lhe tirar a boa
consciéncia e fazer que se buscasse nele a auténtica fonte de
toda infelicidade. “Seu egoismo é a desgraca de sua vida!” —
assim soou a prédica durante milhares de anos: prejudicou o
egoismo, como disse, ¢ tirou-The muito de espirito, jovialidade,
inventividade, beleza; embruteceu, enfeou e envencnou o
egoismo! — J4 a filosofia antiga ensinou que a principal fonte
de infelicidade € outra: a partir de Sécrates os pensadores nao
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se cansaram de pregar: *A sua irreflexdo e estupidez, o seu ve-
getar conforme a norma, sua sujei¢ao 4 opinido de seu vizinho
€ o motivo pelo qual vocés raramente chegam 2 felicidade —
nos, 0s pensadores, somos, enquanto pensadores, os mais feli-
zes' Nao decidiremos aqui se esta pregacao contra a estupidez
tinha razdes melhores do que a pregacdo contra o egoismo;
mas € certo que ela tirou 2 estupidez a boa consciéncia; —
aqueles filosofos prejudicaram a estupidez,

329.

Lazer e 6cio.—|Ha uma selvageria pele-vermelha, propria
do sangue indigena, no modo como os americanos buscam o
ouro: ¢ a asfixiante pressa com que trabalham — o vicio pecu-
liar ao Novo Mundo — ji contamina a velha Europa, tornando-
a selvagem e sobre ela espalhando uma singular auséncia de
espirito. As pessoas jd se envergonham do descanso; a reflexio
demorada quase produz remorso, Pensam com o reldgio na
mao, enquanto almocam, tendo os olhos voltados para os bole-
tins ca bolsa — vivem como alguém que a todo instante pode-
ria “perder algo? “Melhor fazer qualquer coisa do que nada’

o

este principio € tambrm uma corda, boa para liquidar toda cul-

tura e gosto superiogfAssim como todas as formas sucumbem
visivelmente a pressa dos que trabalham, o proprio sentimen-
to da forma, o ouvido e o olho para a melodia dos movimen-
tos também sucumbem. A prova disso estd na rude clareza
agora exigida em todas as situacdes em que as pessoas que-
rem ser honestas umas com as outras, no trato com amigos,
mulheres, parentes, criangas, professores, alunos, lideres e prin-
cipes — elas ndo t@m mais tempo e energia para as cerimo-
nias, para os rodeios da cortesia, para o esprit na conversa e
para qualquer otium [Geiol, afinal \Pois viver continuamente 2
caga de ganhos obriga a despender o espirito até i exaustio,
sempre fingindo, fraudando, antecipando-se aos outros: a
auténtica virtude, agora, ¢ fazer algo em menos tempo que os
demais. Assim, sdo raras as horas em que a retiddo é permiti-
da; nessas, porém, a pessoa estd cansada e gostaria ndo ape-
nas cle se “deixar ficar} mas de se estenderdesajeitadamente ao
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comprid(}.{ E conforme tal inclinacdo que as pessoas agora
escrevem cartas, € o estilo e o espirito das cartas sempre serdo
o verdadeiro “sinal dos tempos’ Se ainda hi prazer com a socie-
dade e as artes, é 0 prazer que arranjam para si 0S escravos
exaustos de trabalho{Que lastima essa modesta “alegria” de
nossa gente culta ¢ incultal Que lastima essa desconfianca
crescente de toda alegria! Cada vez mais o frabalbo tem a seu
Jado a boa consciéncia: a inclinacao a alegria ji chama a si
mesma “necessidade de descanso” ¢ comega a ter vergonha de
si.“Fazemos isso por nossa satide” — € o que dizem as pessoas,
quando sido flagradas numa excursio ao campo. Sim, logo
poderiamos chegar ao ponto de ndo mais ceder ao pendor a
vita contemplativa (OU seja, 4 passeios com pensamentos ¢
amigos) sem autodesprezo € md consciéncia. — Ora, antes era
‘o inverso: o trabalho sofria de ma consciéncia. Alguém de boa
familia escondiaseu trabalho, quando a necessidade o fazia tra-
balhar O escravo trabalhava oprimido pela sensacio de fazer
alao desprezivel: o proprio “fazer” era desprezivel. "A nobreza e
a honra estdo apenas no ofium e no bellim [na guerra]”: assim
falava a voz do preconceito antigo!

330.

Aprovagdo. — O pensador niio necessita da aprovacio e
dos aplausos, desde que esteja seguro de seus proprios aplau-
sos: desses nio pode prescindir. Existirao pessoas que dispen-
sem esta ou qualquer espécie de aprovagao? Duvido; e mesmo
dos mais sibios dizia Tacito, que ndo era nenhum difamador
de homens sibios: quando etiam sapientibus gloridae cupido
novissima exuiturlainda para os sibios o desejo de gloria € o
ultimo de que desistem] —™ o que nele significa: nunca.

331.

Antes surdo que aturdido. — Antes as pessoas desejavam
conseguir um nome: agora isso ja nao basta, pois o mercado
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cresceu muito — € preciso gritd-lo em altas vozes. Em conse-
qiiéncia, tamb¢ém as boas gargantas exageram, e as melhores
mercadorias sdo oferecidas por vozes roucas; sem gritaria de
mercado e sem rouquidio nao hd mais génio, — Este ¢, sem
davida, um tempo ruim para o pensador: ele tem de aprénder
a encontrar seu sossego entre dois barulhos, e fazer-se de surdo
até realmente ficar assim. Enquanto ele nio aprender isso,
corre naturalmente o perigo de perecer de impaciéneia e dores
de cabeca.

332.

A bora md. — Todo filésofo provavelmente ji teve uma
hora md, em que pensou: que importincia tenho, se nio
créem sequer em meus argumentos ruins? — E entio passou
por ele algum passarinho maldoso e gorjeou: “*Que importa
voce? Que importa vocé?,

333.

=== O quie significa conbecer— Non ridere, non lugere, neque

detestari, sed intelligere! [Ndo rir, ndo Jamentar nem detestar,
mas compreender!] disse Spinoza,” da maneira simples e subli-
me que € suafNo entanto, que ¢ infelligere, em Gltima instin-
cig, sendo a forma na qual justamente aquelas trés coisas tor-
nam-se de uma vez sensiveis para n6s? Um resultado dos
diferentes e contraditérios impulsos de querer zombar, lamen-
tar, maldizer? Antes que seja possivel um conhecer, cada um
desses impulsos tem de apresentar sua visao unilateral da coisa
ou evento; depois vem o combate entre essas unilateralidades,
dele surgindo aqui e ali um meio-termo, uma tranqiilizacio,
uma justificagao para os wés lados, uma espécie de justica e de
contrato: pois ¢ devido a justica ¢ ao contrato que esses trés
impulsos podem se afirmar na existéncia e conservar mutua-
mente a sua razao. A nds nos chega a consciéncia apenas as
Gltimas cenas de conciliagio e ajuste de contas desse longo
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processo, e por isso achamos que fntelligere € algo conciliato-
rio, justo, bom, essencialmente contrario aos impulsos; en-
quanto ¢ apenas uma certa relagdo dos impulsos entre sijPor
longo periodo o pensamento consciente foi tido como o pen-
samento em absoluto: apenas agora comeca a raiar para nos a
verdade de que a atividade de nosso espirito ocorre, em sua
maior parte, de maneira inconsciente e nao sentida por nos;
mas eu penso que tais impulsos que lutam entre si sabem
muito bem fazer-se sentidos e fazer mal uns dos outros: — a
violenta e stibita exaustao que atinge todos os pensadores tal-
vez tenha af a $ua origem (€ a exaustao do campo de batalha).
|Sim, pode haver no nosso interior em luta muito heroismo
oculto, mas certamente nada de divino, nada repousando eter-
namente em si, como queria Spinoza. O pensar consciente, em
particular o do fildsofo, ¢ a espécie menos vigorosa de pensa-
mento e, por isso, tamb<m aquela relativamente mais suave ¢
trangiiila: dai que justamente o filésofo gode se enganar mais
facilmente sobre a natureza do conheccﬂ

S b

" E preciso aprender a amar— Eis 0 que sucede conosco na
musica: primeiro temos que dprender a ouviruma figura, uma
melodia, 2 detecti-la, distingui-la, isolando-a ¢ demarcando-a
como uma vida em si; entdo é necessdrio empenho e boa von-
tade para suportd-la, nao obstante sua estranheza, usar de
paciéncia com seu olhar e sua expressao, de brandura com o
que nela € singular: — enfim chega o momento em que esta-
mos habituccos a ela, em que a esperamos, em que sentimos
que ela nos faria falta, se faltasse; e ela continua a exercer sua
coagio e sua magia, incessantemente, at€ que noes rNamos
seus humildes e extasiados amantes, que nada mais querem do
mundo sendo ela e novamente ela, — Mas eis que isso ndo nos
sucede apenas na musica: foi exatamente assim que aprerde-
mos a amartodas as coisas que agora amamos. Afinal sempre
somos recompensados pela nossa boa vontade, nossa pacién-
cia, eqiiidade, ternura para com que € estranho, na medida em
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que a estranheza tira lentamente o véu e se apresenta como
uma nova ¢ indizivel beleza: — ¢ a sua gratidedo por nossa hos-
pitalidade. Também quem ama a si mesmo aprendeu-o por
esse caminho: ndo hd outro caminho. Também o amor hd que
ser aprendido.

Sos

Viva a fisica!— Quantas pessoas sahem observar? E, entre
as poucas que sabem — quantas observam a si mesmas? “Cada
qual € o mais distante de si mesmo™' — & o que sabe todo
escrutador das entranhas, para seu proprio desgosto; e as
palavras “Conhece a ti mesmo!” sdo, na boca de um deus e diri-
gidas aos homens, quase uma maldade. Mas o fato de a auto-
observagdo estar em situacio assim desesperadora é compro-
vado, mais do que tudo, pela forma como quase cadea pessoa
fala sobre a esséncia de um ato moral, essa forma rapida, soli-
cita, convicta e loquaz, com seu olhar, seu sorriso, seu obse-
quioso ardor! Cada uma parece querer lhe dizer: "Ah, meu caro,
iss6 ¢ comigo! Vocé estd dirigindo sua pergunta a quem pode
lhe responder: em nenhuma outra coisa eu sou mais sabio do
que nisso, por acaso. Entio: quandp o homem julga ‘fsso este
certo, depois conclui ‘Por isso lem de acontecer’, e faz o que
assim reconheceu como certo e definiu como necessario — en-
tdo a esséncia do seu ato é moral!” Mas, meu amigo, voce esli
falando de trés atos, em vez de um: também o seu julgamento
“Isso estd certo” € um ato — ndo se poderia julgar de uma ma-
neira moral e de uma maneira imoral? Por que vocé acha isso,
justamente isso moral? — “Porque minha consciéncia me diz
que ¢ assim; a voz da consciéncia nunca € i moral, pois somen-
te ela determina o que deve ser morall” —|Mas por que vocé
oure o que fala sua consciéncia? E até que’ ponto vocé tem o
direito de considerar um tal juizo verdadeiro e infalivel? Para
essa crenga ja nao ha consciéncia? Vocé nada sabe de uma
consciéncia intelectual? De uma consciéncia por tris de sua
‘consciéncia’? Seu julgamento “Isso esta certo” tem uma pré-
histéria nos seus impulsos, inclinacoes, aversoes, experiéncias
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e inexperiéncius} “Como surgiu isso?’ voce tem de perguntar,
e ainda: O que me impele realmente a dar ouvidos a isso?”
Vocé pode ouvir as ordens dele como um bom soldado escu-
ta as ordens do oficial. Ou como uma mulher que ama quem
da as ordens. Ou como um adulador e covarde que receia
aquele que ordena. Ou como um imbecil, que acompanha por-
que nada tem a objetar/Em suma, hi muitas maneiras de dar
ouvidos & sua consciéndia. Mas que vocé ouga este ou aquele
juizo como voz da consciéncia, isto €, que sinta algo como
certo, pode ser devido a que vocé nunca tenha meditado sobre
st e tenha cegamente acolhido o que desde a infancia lhe foi
designado como certo; ou a que o piao e as honras lhe tenham
até hoje vindo juntamente com o que vocé denomina seu
dever — e vocé o tem por“certo” porgue lhe parece a sua pro-
pria “condicio de existéncia’ (que voceé tenha direito A exis-
téncia lhe parece irrefutivel)). A firmeza do seu juizo moral
poderia ser prova justamente de mesquinhez pessoal, de falta
de personalidade, sua “forca moral” poderia nascer de sua tej-
mosia — ou de sua incapacidade de ver novos ideais! E, resu-
midamente: se vocé tivesse pensado com maior finura, ohser-
vado melhor e aprendido mais, em nenhuma circunstancia
voce chamaria mais de dever e consciéncia a este seu “dever”
e esta sua “consciéncia™ a compreensio de como surgivam
umel vez os juizos moraislhe estragaria o gosto por essas pala-
vras patéticas — como ja lhe foram estragados outros termos
patéticos, “pecado’ “salvacio da alma” e “redencao’ por exem-
plo, — E agera ndo me venha falar de imperativo categdrico,
meu amigo! — essa expressdo me faz cdeegas no ouvido e eu
tenho que rir, mesmo em sua tio séria presenca: lembra-me o
velho Kant, que, como punigiio por ter obtido furtivamente a
“coisa em si” — também algo ridiculo! —, foi furtivamente
tomado pelo “imperativo categérico’ e com ele no coragao
extraviou-se de volta para “Deus’, “alma’ "liberdade” e “imorta-
lidade’ semelhante a uma raposa que se extravia de volta para
a jaula — e a sua forca e esperteza é que havia arrombado a
jaula! — Como? Vocé admira o imperativo categérico em vocé?
Essa “firmeza” do que ¢ chamado seu juizo moral? Essa “incon-
dicionalidade” do sentimento de que “nisso todos tém de jul-
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gar como eu’? Admire antes o seu egoismo nisso! E a cegueira,
proprio juizo como uma lei universal; e novamente um egois-
mo cego, estreito e modesto, porque mostra que vocé ainda
ndo descobriu a si mesmo, ainda nao criou para si um ideal
préprio, bastante proprio — pois ele nao poderia jamais ser o
de um outro, ¢ muito menos o de todos, todos! — Quem ainda
julga que “assim deveriam agir todos nesse caso; nao chegou a
andar cinco passos no autoconhecimento: do contrario sabe-
ria que nao hd nem pode haver acoes iguais, — que toda agio
ja realizada foi realizada de uma maneira Gnica e irrecuperi-
vel, e que o mesmo se dard com toda acao futura, — que todas
as prescricoes sobre o agir referem-se apenas 40 grosseiro lado
exterior (até as mais intimas e sutis prescricoes de todas as
morais que jd houve), — que com elas pode ser alcancada uma
aparéncia de igualdade, mas somente uma aparéncia, — que
toda acio, contemplada ou reconsideracdla, € ¢ continua a ser
algo impenetravel, — que nossas opinides acerca do “bom’
‘nobre’; “grande” jamais podem ser demonstrades por nossas
acoes, porque toda acio € incognoscivel, — que sem divida
ds nossas opinides, avaliacdes e tdbuas de valores estiio entre
as mais poderosas alavancas da engrenagem de nossos atos,
mas que em cada caso 4 lei de seu mecanismo € indemonstra-
vel. Portanto, limitemo-nosa depurar nossas opinioes e valora-
coes e a criar novas tabuas de valores: — mas acerca do “valor
moral de nossos atos” vamos deixar de remoer pensamentos!
Sim, meus amigos, € tempo de se enojar com toda a tagarelice
moral de uns sobre os outros! Fazer sessoes de julgamento
moral deve ofender nosso gosto! Deixemos essa tagarelice e
€sse mau gosto para os que nada tém a fazer sendo arrastar o
passado um pouco mais adiante no tempo, e que nunca sao
cles mesmos presente — para muitos entio, para a maioria!
N6s, porém, gueremos nos tornar aqiteles qie somos — os
novos, Unicos, incompardveis, que dio leis a si mesmos, que
criam a si mesmos! E para isso temos de nos tornar os melho-
res aprendizes e descobridores de tudo o que € normativo e
necessario no mundo: temos de ser fisicos, para podermos ser
criadores neste sentido — enquanto até agora todos os ideais
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e valoragcoes foram construidos com base na ignordncia da
fisica ou em contradicdo a ela. Portanto: Viva a fisica! E viva
sobretudo o que a ela nos compele — nossa retidao!

Sovinice da natureza, — Por (ue a natureza foi tio misera
com os homens que nio os deixou brilhar, esse mais, aquele
menos, conforme a sua interior riqueza de luz? Por que os gran-
des homens nio tém uma tao bela visibilidade como a do Sol
ao nascer e se por? Quio mais inequivoca seria a vida entre os
homens!

557

A futura * bumanidade” — Se contemplo a era presente
com os olhos de uma era longinqua, nao vejo no homem atual
coisa mais digna de nota do que sua caracteristica virtude e
doenca, denominada “sentido histérico’ E o comeco de algo
inteiramente novo e estranho na histéria: dando-se a este gér-
men alguns séculos e até mais, dele poderia surgir uma planta
maravilhosa, com um odor igualmente maravilhoso, que tor-
nasse a nossa velha Terra uma habitaciio mais agradavel do que
foi até o momento. Nos, os homens de agora, comegamos jus-
tamente a formar, elo e elo, a cadeia de um futuro sentimento
bastante poderoso — nds mal sabemos o que estamos a fazer.
Quase temos a impressio de que nio se trata de um novo sen-
timente, mas do decréscimo de todos os antigos sentimentos:
— o sentido historico € ainda algo muito pobre e frio, ¢ mui-
tos sdo dele acometidos como de uma geada, tornando-se
ainda mais pobres e frios. A outros ele parece um indicio da
idade que se avizinha sorrateira, e nosso planeta € por eles visto
como um doente melancélico, que escreve a historia de sua
juventude para esquecer o presente. De fato, esta ¢ uma das
cores desse novo sentimento: quem € capaz de sentir o con-
junto da histdria humana como sua propria historia sente,
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numa colossal generalizacio, toda a migoa do doente que
pensa na satde, do ancidio que lembra o sonho da juventude,
do amante a quem roubaram a amada, do mdrtir cujo ideal foi
destruido, do herdi apds a batalha que nada decidiu e lhe cau-
sou ferimentos e a morte do amigo —; mas carregar, peder car-
regar essd enorme soma de migoas de toda espécie e ainda ser
o herdi que, no romper do segundo dia de batalha, satida a
aurora e a sua fortuna, como o ser que tem um horizonte de
milénios a sua frente e atrds de si, como o herdeiro de toda a
nobreza do espirito passado, herdeiro com obrigacoes, o mais
aristocratico de todos os velhos nobres e também o primogé-
nito <le uma nova aristocracia, cujos pares ainda nenhuma
época viu ou sonhou: tudo isso acolher em sua alma, as coi-
sds mais antigas e mais novas, perdas, esperancas, conguistas,
vitorias da humanidade: tudo isso, afinal, ter numa s6 alma e
reunir num s sentimento: — isso teria de resultar numa feli-
cidade que até agora o ser humano nao conheceu — a felici-
dade de um deus pleno de poder e amor, cheio de ligrimas e
risos, uma felicidade que, tal como o sol no principio da noite,
continuamente se desfaz de sua inesgotidvel riqueza e a derra-
ma no mar, e que, tal como ele, s vem a se sentir verdadeira-
mente rica quando até o mais pobre pescador pode remar
com remos de ouro! Esse divino sentimento se chamaria
entdo — humanidade!”

338.

A vontade de sofrer e os compassivos.— E vantajoso para
vocds praprios serem sobretudo homens compassivos? I van-
tajoso para os sofredores que vocés o sejam? Mas deixemos a
primeira questao sem resposta por um momento. — Aquilo de
que sofremos de modo mais profundo e pessoal € incom-
preensivel ¢ inacessivel para quase todos os demais: nisso
permanecemos ocultos ao proximo, ainda que ele coma do
MesMmO Prato cConOsco. Sempre que somaos 1okddos como sofre-
dores, porém, o nosso sofrer € interpretado superficialmente:
€ da esséncia do afeto compassivo despojar o sofrimento
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alheio do que € propriamente pessoal: — nossos “benfeitores”
sao, mais do que nossos inimigos, diminuidores de nosso valor
e nossa vontade, Na maioria dos beneficios prestados a infeli-
zes, hd algo de revoltante na frivolidade intelectual com que o
compassivo faz o papel do destino: ele nada sabe de toda a
seqliéncia de complicacoes interiores que a infelicidade signi-
fica para mim e para vocélfA economia geral de minha alma e
o seu equilibrio mediante a “infelicidade’, a irrupcao de novas
fontes e necessidades, o fechamento de velhas feridas, o afas-
tamento de passados inteiros — tudo isso, que pode estar
envolvido com a infelicidade, deixa de preocupar o querido
compassivo:{ele quer gjidar, e ndo pensa que exista uma
necessidade pessoal de infortinio, que para mim e para vocé
haja terrores, empobrecimentos, privacoes, meias-noites, aven-
turas, riscos e er1os tao necessiarios quanto o seu 0posto, e que,
para me expressar misticamente, a trilha para o céu de cada um
sempre passe pela volipia do seu préprio infemo}Nﬁ(':. disso
ele nada sabe: a “religido da compaixao” (ou "o coracio”) orde-
na que se ajude, e acredita-se haver ajudado melhor quando se
ajudou rapidamente! !Se voces, adeptos dessa religido, tiverem
para consigo realmente a mesma atitude que tém para com os
seus semelhantes; se nio querem deixar que o seu préprio
sofrer permaneca uma hora consigo € sempre evitam ja a dis-
tancia todo infortinio possivel, se véem o sofrimento e o des-
prazer como maus, merecedores de 6dio e destruicio, como
mdculas na existéncia; bem, entio vocés levam ne coracio,
além de sua religifio da compaixio, ainda uma outra, que seri
talvez a mie dessa: — a religido da comodidade)Ah, como
sabem vocés pouco acerca da humana felicidade, seres como-
dos e benévolos! — pois felicidade ¢ infelicidade sao irmis
gémeas, (ue crescem juntamente ou, 1o Seu €aso, juntamente
— continuam pequenast Mas agora voltemos a primeira ques-
tio. — Como € possivel ficar em seu proprio caminho? Cons-
tantemente um grito qualquer nos chama para o lado; rara-
mente 0 nosso olhar pousa em algo que ndo solicite um
instante que abandonemoes nossas coisas para lhe acudir Eu
sel: existem cem maneiras decentes e louviveis de me afastar
do meu caminbo, maneiras altamente “morais. sem duvida!
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Sim‘lri)s atuais pregadores da moral da compaixio acham
mesmo que isto ¢ apenas isto € moral: — perder-se do préprio
caminho e acudir ao pr(’)ximo.@ sei igualmente muito bem:;
basta eu me entregar a visao de uma real miséria para que eu
esteja perdido! E se um amigo sofredor me dissesse: “Veja, logo
VOU MOITEr; prometa morrer junto comigo” — eu o promete-
ria, assim como 4 visio de um pequeno povo da montanha em
luta por sua liberdade me levaria a oferecer-lhe minha mio e
minha vida: — para escolher maus exemplos por boas razoes.
fﬁim, todo esse despertar de compaixdo e clamor por ajuda
exerce uma oculta seduciio: pois nosso “préprio caminho” é
coisa muito dura e exigente, distante do amor e da gratidao dos
demais — ndo € de mau grado que a ele escapamos, a ele e a
nossa consciéncia mais propria, para nos refugiar sob a cons-
ciéncia dos demais ¢ no gracioso templo da “religido da com-
paixao.Tao logo irrompe hoje alguma guerra, com ela sempre
irrompe também, precisamente nos individuos mais nobres de
um povo, um prazer que é certamente escondido: com arreba-
tamento eles se lancam ao novo perigo da morte, porque no
sacrificio pela patria acreditam finalmente obter a permissao
ha muito buscada — a permissao de desviarse de sua meter:
—a guerrd, para eles, ¢ um rodeio em direcao ao suicidio, mas
um rodeio com boa consciéncia. E, silenciando aqui alguma
coisa, nao quero silenciar minha moral, que me fala: Viva reti-
rado, para que possa viver para sil Viva na jgrordncia daquilo
que seu tempo considera mais importante! Ponha, entre vocé
e o hoje, uma pele de ao menos trés séeulos! E a gritaria de
hoje, o barulho das guerras e revolucoes, nio deve ser mais que
um murmuario para vocé! Vocé também quererd ajudar: mas
apenas aqueles cuja miséria compreende inteiramente, pois
tém com vocé uma dor e uma esperanca em comum — os Seus
amiigos: e apenas do modo como vocé gjuda a si mesmo: —
eu quero fazé-los mais corajosos, mais resistentes, mais sim-
ples, mais alegres! Eu quero ensinar-lhes o que agora tao pou-
cos entendem, e os pregadores da compaixido menos que

ol

todos: — a partilha da aqurml‘j)
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339

Vita feminalA vida € uma mulher], — Para ver a beleza tlti-
ma de uma obra nao bastam todo o saber e toda a disposi¢ao;
0s mais raros e felizes acasos sdo necessarios, para que o véu
de nuvens se afaste uma vez desses cumes e nds 0s vejamos
refulgir ao sol. Nao apenas devemos estar no lugar certo para
presenciar isso: nossa alma leve de arrancar ela propria o véu
de suas alturas e necessitar de uma expressio e simbolo exte-
rior, como que para ter um ponto de apoio € continuar senho-
ra de si. Mas € tao raro que tudo isto suceda a0 mesmo tempo,
que me inclino a crer que as maiores alturas de tudo o que é
bom, seja de uma obra, um ato, a humanidade, a natureza, per-
maneceram algo oculto e velado para a maioria € mesmo para
os melhores dos seres humanos até hoje: — o que se revela
para nds, no entanto, revela-se-nos apenas uma rezl — Os gre-
20s bem que rezavam: “Duas e trés vezes tudo o que é belo!”
Ah, eles tinham af uma boa razio para evocar os deuses, pois
a profana realidade niio nos da o helo, ou o da somente uma
\'@Z!]Quero dizer que o mundo € pleno de coisas belas, e con-
tudo pobre, muito pobre de belos instantes e revelacoes de tais
coisas. Mas talvez esteja nisso o mais forte encanto da vida: hi
sobre ela, entretecido de ouro, um véu de belas possibilidades,
cheio de promessa, resisténcia, pudor, desdém, compaixio,
seducio. Sim, a vida € uma mulher!{

340.

Socrates moribundo — Eu admiro a bravura e a sabedoria
de Socrates em tudo o que ele fez, disse — e ndo disse. Esse
zombeteiro e enamorado monstro e aliciador™ ateniense, que
fazia os mais arrogantes jovens tremerem e solucarem, foi nao
apenas o mais sibio tagarela que jd houve: ele foi igualmente
grande no siléncio. Quisera que também no Gltimo instante da
vida ele tivesse guardado siléncio — nesse caso, ele pertence-
ria talvez a uma ordem de espiritos ainda mais elevada. Terd
sido a morte, ou o veneno, ou a pledade, ou a malicia — algu-
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ma coisa [he desatou naguele instante a lingua, e ele falou: “"Oh,
Criton, devo um galo a Asclépio” Essa ridicula e terrivel “tlima
palavra” quer dizer, para aqueles que tém ouvidos: “Oh, Criton,
a vida € uma doencal” Serd possivel? Um homem como ele,
que viveu jovialmente € como um soldado a vista de todos —
era um pessimista? Ele havia apenas feito uma cara boa para a
vida, o tempo inteiro ocultando seu Gltimo juizo, seu intimo
sentimento! Socrates, Socrates sofien dea vidal E ainda vingou-
se disso — com essas palavras veladas, horriveis, piedosas e
blasfemas!™ Também um Séerates necessitou de vinganca? Fal-
tou um griao de generosidade a sua tao rica virtude? — Ah,
meus amigos, nds lemos que superar tamhém os gregos!

341.

O metior dos pesos—E se um dia, ou uma noite, um demd-
nio lhe aparecesse furtivamente em sua mais desolada solidio
e dissesse: “Esta vida, como vocé a estd vivendo ¢ jd viveu, vocé
terd de viver mais uma vez ¢ por incontiveis vezes; e nada
haverd de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspi-
ro € pensamento, e tudo o que é inefavelmente grande e
pequeno em sua vida, terdo de lhe suceder novamente, tudo
na mesma seqiiéncia e ordem — e assim também essa aranha
e esse luar entre as drvores, e também esse instante e eu
mesmo. A perene ampulheta do existir serd sempre virada
novamente — e voceé com ela, particula de poeiral? — Vocé
nao se prostraria e rangeria os dentes e amaldigoaria o demd-
nio que assim falou? Ou vocé ja experimentou um instante
imenso, no qual lhe responderia: “Vocé é um deus e jamais
ouvi coisa tdo divinal” Se esse pensamento tomasse conta de
vocg, tal como vocé €, ele o transformaria e o esmagaria talvez;
a questdo em tudo e em cada coisa, “Vocé quer isso mais uma
vez € por incontdveis vezes?’ pesaria sobre 0s seus atos como
o maior dos pesos! Ou o quanto vocé teria de estar bem con-
sigo mesmo e com a vida, para nao desejar neada além dessa
ultima, eterna confirmacio e chancela?
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Incifat tragoedia [A tragédia comecal. — Quando Zaratus-
tra fez trinta anos de idade, abandonou sua terra e o lago de
Urmi e foi para as montanhas. Ld ele desfrutou seu espirito e
sua solidao e por dez anos nio se cansou disso. Mas afinal scu
coracao mudou — ¢ uma manha levantou-se ele com a auro-
ra, voltou-se em dire¢iio ao Sol e falou-lhe assim: *O, astro-rei!
Qual seria tua felicidade, se nio tvesses aqueles a quem ilumi-
nas? Durante dez anos subiste até a minha gruta: estarias farto
de tua luz € desse caminho, se faltassem eu, minha dguia ¢
minha serpente; mas noés te esperamos a cada manha, recebe-
mos da tua abundincia e te bendizemos por ela. Olha! Estou
enfastiado de minha sabedoria, como a abelha que juntou
demasiado mel; preciso de mios que se estendam, quero ofe-
recé-la e reparti-la, até que os sdbios entre os homens nova-
mente se alegrem de sua tolice ¢ 0s pobres de sua pobreza.
Para isso tenho que descer 2 profundeza: como fazes tu i noite,
quando segues por trds do mar e levas a luz também ao mundo
de baixo, 6 estrela prodigal — assim como tu, eu tenho que
declinar, como dizem os homens até os quais quero descer,
Entio abenc¢oa-me, ¢ olho trangiilo, que sem inveja pode
olhar até uma felicidade em excesso! Abencoa o cilice que
quer transbordar para que dele flua a dgua dourada e carregue
a toda parte o brilho do teu enlevo! Olha! Este calice quer nova-
mente ficar vazio, e Zaratustra quer novamente ser homem:! —
Assim comecou o declinio® de Zaratustra.
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Carcasse, tu trembles? Ti tremblerais bien
davantage, st tu savais ot je te mene,
[Carcaga, tu tremes? Tremerias ainda mais,
se soubesses aonde te levo.]

Turenne

343,

O senitido de nossa jovialideade,” — O maior acontecimen-
to recente — o fato de que “Deus estd morto; de que a crenca
no Deus cristio perdeu o crédilo — ji comega a langar suas
primeiras sombras sobre a Europa. Ao menos para aqueles
poucos cujo olhar cuja suspeita no olhar é forte e refinada o
bastante para esse espeticulo, algum sol parece ter se posto,
alguma velha e profunda confianca parece ter se transformado
em duivida: para eles o nosso velho mundo deve parecer cada
dia mais crepuscular, mais desconfiado, mais estranho, “mais
velho! Mas pode-se dizer, no essencial, que o evento mesmo &
demasiado grande, distante e a4 margem da compreensao da
maioria, para que se possa imaginar gque a noticia dele tenha
sequer chegado, e menos ainda que muitos soubessem ji o
gquerealmente sucedeu — ¢ tudo quanto ird desmoronar, agora
que esta crenca fol minada, porque estava sobre ela construi-
do, nela apoiado, nela arraigado: toda a nossa moral européia,
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por exemplo. Essa longa ¢ abundante seqiiéncia de ruptura,
declinio, destruicio, cataclismo, que agora é iminente: quem
poderia hoje adivinhar o bastante acerca dela, para ter de ser-
vir de professor e prenunciador de uma tremenda l6gica de
horrores, de profeta de um eclipse e ensombrecimento solar;
tal como provavelmente jamais houve na Terra?... Mesmo nas,
adivinhos natos, que espreitamos do alto dos montes, por
assim dizer, colocados entre o hoje ¢ o amanhi e estendidos
na contradicio entre o hoje ¢ o amanha, nés, primogénitos ¢
prematuros do século vindouro, aos quais as sombras que logo
envolverao a Buropa ji deveriam ter se mostrado por agora:
como se explica que mesmo nos encaremos sem muito inte-
resse o limiar deste ensombrecimento, e até sem preocupaciio
e temor por iost Talvez soframos demais as primeiras conse-
gliéncias desse evento — e estas, as suas conseqiiéncias pera
108, NAo sdo, ac contririo do que talvez se esperasse, de modo
algum tristes e sombrias, mas sim algo dificil de descrever, uma
nova espccie de luz, de felicidade, alivio, contentamento, enco-
rajamento, aurora... De fato, nos, fildsofos e “espiritos livres,
ante a noticia de que "o velho Deus morreu” nos sentimos
como iluminados por uma nova aurora; nOSsoO coracio trans-
borda de gratidio, espanto, pressentimento, expectativa —
enfim o horizonte nos aparece novamente livre, embora nio
esteja limpo, enfim os nossos barcos podem novamente zarpar
ao encontro de todo perigo, novamente € permiticla toda a
ousadia de quem busca o conhecimento, 0 mar, 0 7zosso mar,
estd novamente aberto, ¢ provavelmente nunca houve tanto
“mar aberto’

Badd.

Em que medida também nas ainda somos devotos.— Na
ciéncia as conviceoes ndo tém direito de cidadania, € o que se
diz com boas razoes: apenas quando elas decidem rebaixar-se
a modéstia de uma hipotese, de um ponto de vista experimen-
tal e provisério, de uma fic¢io reguladora, pode lhes ser con-
cedida a entrada e até mesmo um certo valor no reino do
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conhecimento — embora ainda com a restricio de que per-
manecam sob vigilincia policial, a vigilancia da suspeita. —
Mas isso ndo quer dizer, examinando mais precisamente, que
a convicgdao pode obter admissao na ciéncia apenas quando
deixa de ser convicgio? A disciplina do espirito cientifico nio
comeca quando ele ndo mais se permite conviceodes?... E assim,
provavelmente; resta apenas perguntar se, pard gue possd
comegar tal discipling, nao € preciso haver ja uma conviccio,
e alids tao imperiosa e absoluta, que sacrifica a si mesma todas
as demais convicgdes, Vé-se que também a ciéncia repousa
numa crengd, que nao existe ciéncia “sem pressupostost A
questio de a verdade ser ou ndo necessdria tem de ser antes
respondida afirmativamente, ¢ a tal ponto que a resposta expri-
ma a crenga, o principio, a conviccido de que “nada ¢ mais
necessidrio do que a verdade, e em relaciio a ela tudo o mais é
de valor secundirio” — Esta absoluta vontade de verdade: o
que serd ela? Serd a verdade de 12do se deixar enganar? Seré a
vontade de ndo enganar? Pois também desta maneira se pode
interpretar a vontade de verdade; desde que na generalizacio
“Nao quero enganar” também se inclua o caso particular *Ndo
quero enganar 4 mim mesme'. Mas por que ndo enganar? E por
que nio se deixar engana? — Note-se que as razoes para o
primeiro caso se acham numa esfera inteiramente diversa das
do segundo: a pessoa nio quer se deixar enganar supondo
que € prejudicial, perigoso, funesto deixar-se enganar — neste
sentido a ciéncia seria uma prolongada esperteza, uma precau-
cdo, uma utilidade, a qual se poderia, com justica, objetar:
Como? Nio querer deixar-se enganar € de fato menos prejudi-
cial, perigoso, funesto? Que sabem vocés de antemao sobre o
cardter da existéncia, para poder decidir se 4 vantagem maior
estd do Jado de quem descontia ou de quem confia incondi-
cionalmente? E se as duas coisas forem necessirias, muita con-
fianga e muita desconfianga; de onde poderd a ciéncia retirar
a sua crenga incondicional, a convicgio na qual repousa, de
que a verdade € mais importante que qualquer outra coisa,
também que qualquer convicgdo? Justamente esta conviccao
nilo poderia surgir, se a verdade ea inverdade continuamente
se mostrassem Utels: como € o caso, Portanto — a crenca na
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ciéncia, que inegavelmente existe, nio pode ter se originado de
semelhante cilculo de utilidade, mas sim apesar de continua-
mente [he ser demonstrado o cardter inttil e perigoso da “von-
tade de verdade’, da “verdade a todo custo” A todo custo™ oh,
nds compreendemos isso muito bem, depois que ofertamos e
abatemos uma crenga apds a outra nesse altar! — Por conse-
guinte, “vontade de verdade” ndosignifica “Nac quero me dei-
xar enganar’, mas — nio hi alternativa — “Nao quero enganar,
nem sequer a mim mesmo”: — e Com S50 eslaimos no terreno
e moral. Pois perguntemo-nos cuidadosamente: “Por que
voceé ndo quer enganar?’; sobretudo quando parecesse — e
parece! —que a vida € composta de aparéncia, quero dizer, de
erro, embuste, simulacdo, cegamento, autocegamento, ¢ quan-
do a forma grande da vida, por outro lado, sempre se mostrou
realmente do lado dos mais inescrupulosos ToAvTponot [ho-
mens de muitos expedientes]. Um tal designio talvez fosse,
interpretando-o de modo gentil, um quixotismo, um ligeiro ¢
exaltado desvario; mas também poderia ser algo pior, isto &,
um principio destruidor inimigo da vida... “Vontade de verda-
de” — poderia ser uma oculta vontade de morte. — Assim, a
questao: “Por que ciéncia?’ leva de volta ao problema moral:
para que moral, quando vida, natureza ¢ histéria sio “imorais'?
Nao hi duvida, o homem veraz, no ousado e derradeiro senti-
do que a fé na ciéncia pressupoe, afirme wm outro mundoque
ndo o da vida, da natureza e da histéria; ¢, na medida em que
afirma esse “outro mundo” — nao precisa entio negar a sua
contrapartida, este mundo, #osso mundo?... Mas ji terdo com-
preendido onde quero chegar, isto &, que a nossa fé na ciéncia
repousa ainda numa crenga metafisica — que também nos,
que hoje buscamos o conhecimento, nds, ateus ¢ antimetafisi-
cos, ainda tiramos nossa flama daquele fogo que uma £é mile-
nar acendeu, aquela crenca crista, que era também de Platio,
de que Deus ¢ a verdade, de que a verdade é divina... Mas
como, se precisamente isto se torna cada vez menos digno de
crédito, se nada mais se revela divino, com a possivel excecio
do erro, da cegueira, da mentira — se o proprio Deus se reve-
la como a nossa mais longa mentira?
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345.

Moral como problema.— A falta de personalidade sempre
se vinga; uma personalidade adelgacada, enfraquecida, apaga-
da, que nega e renega a si mesma, nao serve para nada de bom
— muito menos para a filosofia. A “abnegacio” ndo tem valor,
seja no céu ou na terra; todos 0s grandes problemas exigem o
grande amor, e deste sdo capazes somente 0s espiritos fortes,
redondos, seguros, que se apoiam firmemente em si mesmos.
Faz considerivel diferenca que um pensador se coloque pes-
soalmente ante seus problemas, de modo a neles achar seu
destino, sua miséria e também sua felicidade maior, ou entio
“impessoalmente™: isto é, que saiba tocd-los e apreendé-los
somente com os tenticulos da fria e curiosa reflexdo. Nesse
ultimo caso nada se conseguird, podemos estar certos: pois os
grandes problemas, ainda quando se deixam tocar, nao se dei-
Xam dgarrayr por fracotes com sangue de barata, este € o seu
gosto desde tempos imemoriais — um gosto, alids, que parti-
lham com todas as mulherezinhas valentes. — Como pode
suceder, entao, que eu ainda nio tenha encontrado ninguém,
nem mesmo em livros, que tomasse tal posi¢ao pessoal ante
a moral, que conhecesse a moral como problema e este pro-
blema como sua aflicio, desgraga, vollpia, paixio pessoal?
Evidentemente, até agora a moral niio foi problema; mas sim
aquilo em que os homens entravam de acordo, apés toda a des-
confianca, desavenca, contradi¢ao, o sagrado local da paz, em
que os pensadores descansavam de si préprios, respiravam,
readquiriam for¢as. Nao vejo ninguém que tenha ousado uma
criticados juizos de valor morais; vejo que falta, nisso, até mes-
mo 0s ensaios de curiosidade cientifica, da mal acostumada e
tentadora imaginagao dos psicologos ¢ historiadores, que facil-
mente antecipa um problema e o apanha em voo, sem saber
muito bem o que foi apanhado. Detectei apenas uns magros
esforcos iniciais de chegar a uma histéria da génese desses
sentimentos e valoracoes (que € algo diverso de uma critica
dos mesmos e tamb¢m diferente de uma historia dos sistemas
éticos): num caso particular, tudo fiz para encorajar o pendor e
o talento para essa espécie de histéria — em viao, € o que hoje
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me parece, Esses historiadores da moral (sobretudo ingleses)
ndo representam muita coisa: em geral, eles proprios se acham
ingenuamente sob as ordens de uma determinada moral, ser-
vindo-lhe de escudeiros ¢ acompanhantes sem o saber; por-
ventura com a supersticiio popular da Europa cristd, ainda can-
didamente repetida, de que o mais caracteristico da acio moral
€ a abnegacio, a negacio de si, o sacrificio de si, ou a empatia,
acompaixio. O erro habitual de suas hipoteses consiste em afir-
mar um consenso dos povos, a0 menos dos povos domestica-
dos, a respeito de certos principios mordis, e disso inferir a
incondicional obrigatoriedade destes para cada um de nés; ou,
inversamente, apods compreenderem a verdade de que em po-
vos diversos as avaliagcoes morais sao necessdaridmente diversas,
concluem pela nao-obrigatoriedade de toda moral: duas con-
clusdes igualmente infantis. O erro dos mais sutis dentre eles
consiste em desnudar ¢ criticar as opinices talvez insensatas de
um povo sobre a sua moral, ou dos homens sobre toda a moral
humana, ou seja, sobre a st origem, sangao religiosa, a supers-
tigcao do livre-arbitrio e coisas assim, e com isto supor haver cri-
ticado essa moral mesma. No entanto, o valor de um preceito é
ainda radicalmente diverso e independente de opinides tais
sobre ele e do joio de erros que talvez ¢ cubra; assim como o
valor de uma medicacio para o enfermo independe completa-
mente de ele pensar sobre a medicina de forma cientifica ou
como uma mulher idosa. Uma moral pode ter nascido de um
erro: ainda com esta percepcio o problema de seu valor nio
chega a ser tocado, — Até agora, portanto, ninguém examinou
o valor do mais célebre dos medicamentos, que se chama
moral: isso requer, antes de tudo — pa-lo em questao. Muito
bem! Este € justamente o nosso trabalho, —

346,/

Nussa interrogacdo.— Mas vocés ndo entendem isso? De
fato, custa esforco nos entender. Nés buscamos palavras, tal-
vez busquemos também ouvidos, Quem somos naés, afinal?
Quiséssemos simplesmente nos designar, com uma expressio
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mais velha, por ateu ou impio, ou ainda imoralista, nao acredi-
tarfamos nem de longe estar caracterizados com isso: Somos as
trés coisas num estagio muito adiantado para que se com-
preenda, para que 2océs compreendessem, senhores curiosos,
em que estado de dnimo alguém assim se encontra. Nio, nao
mais com a amargura e a paixao de quem se soltou violenta-
mente, que ainda tem de compor para si uma f€, um proposi-
to, um martirio a partir da sua descrencal™ Nos nos agucamos
e tornamo-nos frios e duros com a percepcao de que nada que
sucede no mundo ¢é divino, ou mesmo racional, misericordio-
s0 e justo pelos padroes humanos: sabemos que 0 mundo que
habitamos € imoral, inumano e “indivino” — por muito tempo

nds o interpretamos falsa e mentirosamente, mas conforme o

desejo e a vontade de nossa veneragio, isto €, conforme uma
necessidade. Pois o homem ¢ um animal venerador! Mas tam-
hém um animal desconfiado: ¢ o fato de o mundo ndovaler o
que acreditivamos ¢ aproximadamente a coisa mais segura de
que a nossa desconfianga enfim se apoderou. Quanto mais
desconfianca, mais filosofia, Nos nos guardamos de dizer que
o mundo vale menos: hoje nos parece mesmo ridiculo que o
homem pretenda inventar valores que devem exceder o valor
do mundo real — pois justamente disso acabamos de retornar,
como de um acentuado extravio da vaidade e da insensatez
humanas, que longamente nio foi reconhecido como tal. Fle
teve sua Ultima expressdo no pessimismo moderno, € uma
mais antiga e mais forte na doutrina do Buda; mas também se
acha no cristianismo, de modo mais duvidoso e ambiguo, €
certo, mas nem por issO menos sedutor{Toda a atitude “homem
contra mundo’ homem como principio “negador do mundo’
homem como medida das coisas, como juiz do mundo, que afi-
nal poe a existéncia mesma em sua balanga e acha que lhe falta
peso — a monstruosa falta de gosto dessa atitude nos veio a
consciéncia e nos repugna —, ja rimos, ao ver "homem e
mundo” colocados um a0 lado do outro, separados tio-sé pela
sublime presuncdo da palavrinha “e”! Justamente com esse
riso, porém, nio demos um passo adiante no desprezo pelo
homem? E também no pessimismo. no desprezo a existéncia
por nés cognoscivelANao caimos, exatamente COM 1850, N SUs-
peita de uma oposi¢do, uma oposicao entre 0 mundo no qual
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ate hoje nos sentiamos em casa com nossas veneracoes — em
virtude das quais, talvez, suportdeamos viver — ¢ um outro
mundo gue somos nos mesmos: numa inexoravel, radical, pro-
funda suspeita acerca de nés mesmos, que cada vez mais e de
forma cada vez pior toma conta de nés, europeus, e facilmen-
te poderia colocar as geracdes vindouras ante essa terrivel
alternativa: “Ou suprimir suas veneragdes ou — a si mesmos!”
Esta setia o niilismo; mas aquela niio seria também — niiljs-
mo? — Eis g nossa interrogacio.

347,

Os crentes e sua necessidade de crer: — O quanto de fé
alguém necessita para crescer, o quanto de “firme) que nao
quer ver sacudido, pois nele se segura — eis uma medida de
sua forca (ou, falando mais claramente, de sua fraqueza). Na
velha Europa de hoje, parece-me que a maioria das pessoas
ainda necessita do cristianismo: por isso ele continua a ser alvo
de crcnc;a(]’( is assim € o homem: um artigo de fé poderia lhe
ser refutado mil vezes — desde que tivesse necessidade dele,
sempre voltaria a té-lo por “verdadeiro’ conforme a célebre
“prova de forca” de que fala a Biblia.* Alguns ainda precisam da
metafisica; mas também a impetuosa exigéncia de certeza que
hoje se espalha de modo cientifico-positivista por grande
numero de pessoas, a exigéneia de guerer ter-algo firme
(enquanto, no calor desta exigéncia, a fundamentacao da cer-
teza € tratada com maior ligeireza e descuido): também isso &
ainda a exigéncia de apoio, de suporte, em suma, o instinio de
Sragueza que, é verdade, ndo cria religides, metafisicas, convic-
¢oes de todo tipo — mas as conserv;ﬁ*‘p fato € que de todos
esses sistemas positivistas desprendem-se os vapores de um
certo abatimento pessimista, algo de cansaco, fatalismo, decep-
2o, temor de nova decepgao — ou entio raiva ostensiva, mau
humor, anarquismo indignado e o que mais houver de sinto-
mas ou mascaradas do sentimento de fraqueza. Até a veemén-
cia com que nossos mais inteligentes contemporineos se per-
dffm em miseros cantos e redutos, na patriotice, por exemplo
(€ assim que chamo a0 que na Franca € denominado chai-
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nisme[chauvinismo] e, na Alemanha, “alemdo”), ou em estrei-
tas profissdes de fé estética como o naturalismo parisiense
(que da natureza destaca ¢ desnuda somente a parte que pro-
duz simultaneamente niusea e assombro — hoje gostam de
chama-la la verité vraiela verdadeira verdade] —), ou no nii-
lismo segundo o modelo de Sdo Petersburgo (isto €, na cren-
¢ca na descrenga, até chegar ao martirio por ela), sempre mos-
tra, acima de tudo, a necessidacde de fé, de apoio, amparo,
espinha dorsul...;t’A fé sempre € mais desejada, mais urgente-
mente necessitada, quando falta a vontade: pois a vontade €,
enquanto afeto de comando, o decisivo emblema da soberania
e da forca. Ou seja, quanto menos sabe alguém comandar,
tanto mais anseia por alguém que comande, que comande
severamente — por um deus, um principe, uma classe, um
médico, um confessor, um dogma, uma consciéncia partiddria,
De onde se concluiria, talvez, que as duas religides mundiais, o
budismo e o cristianismo, podem dever sua origem, ¢ mais
ainda a stibita propaga¢io, a um enorme dadoecimento da von-
fade. E assim foi na verdade: ambas as religioes depararam com
a exigéneia de um “tu deves’ alcada até o absurdo pelo adoe-
cimento da vontade e indo até o desespero; ambas ensinaram
o fanatismo em épocas de afrouxamento da vontade, com isso
proporcionando a muitos um apoio, uma nova possibilidade
de querer, um deleite no querer. Pois 0 fanatismo € a unica
“for¢a de vontade” que também os fmgg'_)s e inseguros podem.
ser levados a ter, como uma espécie de hipnotizacio de todo o
sistema sensorio-intelectual, em prol da abundante nutricao
(hipertrofia) de um tinico ponto de vista ¢ sentimento, que
passa a predominar — o cristdo o denomina sua fé. Quando
uma pessoa chega i convicgao fundamental de que temde ser
comandada, torna-se “crente’; inversamente, pode-se imaginar
um prazer ¢ forga na autodeterminacao, uma liberdeade da
vontade, em que um espirito se despede de toda crenga, todo
desejo de certeza, treinado que € em se equilibrar sobre tenues
cordas e possibilidades e em dancar até mesmo a beira de abis-
mos. Um tal espirito seria o espirito livre pot excclénciai
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348.

Aprocedéncia dos eruditos.— O erudito nasce, na Eutopa,
emtodo tipo de classe e condicio social, como uma planta que
nao requer um solo especifico: por isso ele se acha, essencial-
mente e de forma involuntdria, entre os portadores do pensa-
mento democrdtico. Mas tal origem se deixa perceber Tendo
exercitado o olhar para, num livro erudito, num tratado cienti-
fico, reconhecer e flagrar a idiossincrasia do erudito — cada
um deles tem a sua —, quase sempre enxergaremos, por trds
dela, a “pré-histéria” do erudito, sua familia, em especial as ocu-
pacoes e os oficios desta. Quando acha expressio o sentimen-
to de que “isso agora estd provado, com isso terminet’ ¢ geral-
mente o ancestral no sangue e instinto do erudito que aprova,
do seu dngulo de visao, o “trabalho terminado” — a crenca na
prova € apenas um sintoma daquilo que ha muito, numa cepa
laboriosa, € visto como “um bom trabalho’ Por exemplo: os
filhos de notirios ¢ escreventes de toda espécie, cuja principal
tarefa sempre [of ordenar um material maltiplo, distribui-lo por
gavelds, esquematizar as coisas, mostram, tornando-se eruditos,
uma inclinagao a considerar um problema quase resolvido, ao
te-lo esquematizado. H4 filésofos que sao, no fundo, apenas
cabegas esquemdticas — neles o agpecto formal do oficio
paterno veio a ser contetido. O talento para classificacoes, para
tibuas de categorias, sempre revela algo; ndo se é impunemen-
te o filho de seus pais. O filho de um advogado terd de ser, tam-
bém como pesquisador, um advogado: ele quer, em primeiro
lugar, que déem razio a sua causa, ¢ em segundo, talvez, que
ela tenha razao. Os filhos de clérigos e mestres protestantes
reconhecemos na ingénua certeza com que, na condicio de
eruditos, j tomam sua causa por provada, quando acabaram de
expd-la com entusiasmo e vigor: pois estio arraigadamente
habituados a que as pessoas creiam neles — isso era parte do
“oficio” de seus pais! Um judeu, inversamente, conforme o
ambito de negdcios e o passado de seu povo, estd muito pouco
habituado justamente a isso — a que nele crefam: considere-
se, a esse respeito, os eruditos judeus — todos eles atribuem
grande peso a ldgica, isto €, & obten¢ao do acordo mediante
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razoes; eles sabem que com ela terdo de vencer, mesmo onde
exista aversio de raca e de classe contra eles, onde nio se acre-
dite neles de bom grado. Pois nada € mais democritico do que
a logica: ela nao dd atencio a pessoa e nao faz distingdo entre
narizes curvos e retos. (Alids, precisamente quanto ao maior
uso da logica, a uma maior fmpeza nos hdbitos mentais, ndo
é pouco o que a Europa deve aos judeus; sobretudo os ale-
mées, como uma raca deploravelmente déraisonnable [insen-
sata), 2 qual ainda hoje ¢ preciso antes “lavar a cabeca! Em todo
lugar onde os judeus tiveram influéneia, eles ensinaram a dis-
tinguir mais sutilmente,”a deduzir com maior agudeza, a escre-
ver com maior clareza e lisura: a tarefa deles foi sempre levar
um povo " raison’)

349,

Ainda a procedéncia dos eruditos. —Querer preservar a si
mesmo ¢ expressao de um estado indigente, de uma limitacao
do verdadeiro instinto fundamental da vida,” que tende a
expansdo do poder e, assim querendo, muitas vezes questiona
e sacrifica a zlut()conserv:-lcﬁc;\\'ejufsc como sintomdtico que
alguns fildsofos — por exemplo, Spinoza, que era tuberculoso
— consideravam, tinham de considerar decisivo justamente o
chamado instinto de autoconservago: eles eram, precisamen-
te, homens em estado de indigéncia. O fato de nossas moder-
nas ciéncias naturais terem de tal modo se enredado no dogma
spinoziano (por dltimo, e da forma mais grosseira, o darwinis-
mo, com a doutrina incompreensivelmente unilateral da “luta
pela existéncia® —) deve-se, € provivel, a procedéncia da
maioria dos investigadores da natureza: nesse aspecto eles sio
“do povo’, seus antepassados foram gente pobre ¢ humilde, que
conheceu muito de perto a dificuldade de seguir adiante. Todo
o darwinismo inglés exala como que o ar sufocante do exces-
so popylacional inglés, o odor de miséria e aperto da arraia-
miflda.EMas um investigador da natureza deveria sair de seu
reduto humano: e na natureza ndo predomina a indigéncia,
mas a abundincia, o desperdicio, chegando mesmo ao absur-
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do. A luta pela existéncia é apenas uma excegdo, uma tempo-
rdria restri¢do da vontade de vida; a luta grande e pequena gira
sempre em torno da preponderdncia, de crescimento e expan-
sao, de poder, conforme a vontade de poder, que € justamente
vontade de vida,

350.

Em honrea dos *homines religiosi” — A luta contra a Igreja é
certamente, entre outras coisas — pois significa muitas —,
também a luta das naturezas mais vulgares, mais contentes,
confiantes ¢ superficiais contra o dominio das pessoas mais
graves, profundas e contemplativas, ou seja, mais ruins e des-
confiadas, que com prolongada suspeita meditaram sobre o
valor da existéncia e sobre o seu préprio valor: — o instinto
vulgar do povo, sua alegria dos sentidos, seu *bom coracio”
rebelou-se contra elas, Toda a Igreja romana repousa numa
descontianga meridional quanto 2 natureza do ser humano, o
que sempre ¢ mal compreendido pelo Norte: tal desconfianga
a Europa do Sul herdou do profundo Oriente, da antiquissima
Asia misteriosa e da sua contemplagio. O protestantismo ja é
uma revolta popular em favor dos honestos, cindidos e super-
ficiais (o Norte sempre foi mais bondoso e mais raso que o Sul);
mas foi apenas a Revolu¢do Francesa que pds o cetro, de
maneira total e solene, nas maos do “homem bom” (da ovelha,
do asno, do ganso e de todos os irremediavelmente rasos, rui-
dosos e maduros para o hospicio das “idéias modernas”).

351.

Em bonra das naturezas sacerdotais.— Acho que é preci-
samente do que o povo entende por sabedoria (e quem agora
1ao € “povo’?) — dessa prudente e bovina devogio, paz de
espirito e mansidio de pastores de aldeia, que se deita no
prado e, ruminando gravemente, observa a vida — que os filo-
sofos sempre se sentiram mais distantes, provavelmente por-
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que ndo eram “povo” 0 bastante, pastores o bastante para isso.
Também serio os Gltimos a crer que o povo possa entender
algo daquilo que lhe é mais distante, da grande puaixio do
homem do conhecimento, que vive e tem de viver continua-
mente na nuvem tempestuosa dos mais altos problemas e mais
graves responsahilidades (ou seja, de mpdo algum observando
de fora, indiferente, seguro, objetivo.. ) fO povo reverencia um
tipo inteiramente diverso de homem, ao construir seu ideal do
“sabio] e tem todo o direito de homenagear precisamente esse
tipo com as melhores palavras e maiores honras: sdo as nature-
7as sacerdotais, brandas, sério-singelas e castas, € o que lhes é
aparentado — a elas se dirige o louvor, na reveréneia popular
ante a sabedoria. E a quem teria o povo mais razio de se mos-
trar agradecido do que a esses homens, que a ele pertencem e
dele procedem, mas a titulo de consagrados, eleitos, sacrificados
40 seu bem — eles proprios se julgam sacrificados a Deus —,
ante os quais pode impunemente abrir seu coragdo, nos quais
pode se liviar de seus segredos, preocupacoes e coisas piores
(— pois 0 homem que “comunica’ livra-se de si mesmo; e quem
:‘cohfé%ou“ esquece )jri&qui se impoe uma grande necessidade:
pois também a imundicie da alma requer canais de escoamen-
to com dguas puras e purificantes, requer velozes correntes de
amor e fortes, humildes, puros coragdes que estejam prontos a
sacrificar-se para um tal servico de higiene niio publico — por-
que éum sacrificio, um sacerdote € e serd uma vitima humana..,
O povo vé como sibios esses emudecidos, sérios, sacrificados
homens “de fé7 ou seja, como tendo adquirido saber, como
“seguros, em relacio a prépria insegurangd: quem gostaria de
lhe negar essa palavra e a reveréncia? —fMas € também justo,
inversamente, que para os filésofos um sacerdote sempre seja
“povo’ antes de tudo porque eles proprios nio créem nos “que
sabem; e tal crenca e supersticio ja Thes cheira a “pova’ Foi a
modéstia que inventou a palavra “filésofo” na Grécia, deixando
a magnifica petulancia de denominar-se sibios aos atores do
espirito — a modéstia de tais T()nstros de orgulho e soberania
como foram Pitdgoras ¢ Plutﬂoj\%
‘
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352.

Em que medida a moral é dificilmente dispensavel — O
homem nu ¢, geralmente, um espeticulo vergonhoso — falo
de nds, europeus ( para nio falar das européias!). Supondo que,
gracas a asticia de um magico, um bando de alegres comen-
sais de repente se visse exposto e desnudado, creio que nio
apenas o seu bom humor iria embora ¢ o mais forte apetite
seria desencorajado — parece que nds, europeus, ndo pode-
mos em absoluto dispensar essa mascarada que chamamos de
vestimenta, Mas nao teria também suas boas razoes o travesti-
mento dos “homens morais; seu encobrimento sob férmulas
morais ¢ nocoes de decoro, todo o benevolente disfarce de
nossos atos sob os conceitos de dever, virtude, senso comuni-
tario, honradez, negacio de si? Nao que eu pense que nisso a
maldade e baixeza humana, o bicho mau e selvagem que ha
em nos, digamos, deveria ser dissimulado; ¢ minha idéia, pelo
contrario, que justamente como bichos domesticados somos
um espetdculo vergonhoso e necessitamos do travestimento
moral — que na Europa o “homem interior” estd longe de ser
mau o suficiente para poder assim “mostrar-se” (para ser be-
lo—). O europeu se disfarca na moral, porque se tornou um
animal doente, doentio, estropiado, que tem boas razoes para
ser “domesticado’ porque € quase um aborto, algo incompleto,
fraco, desajeitado... Niio € a ferocidade do animal de rapina que
precisa de um distarce moral, mas o animal de rebanho com
sua profunda mediania, temor e tédio consigo mesmo. A moral
adorna o europeu — confessémo-lo! —, fazendo-o parecer
mais nobre, mais importante, respeitavel, “divino” —

353

Da origem das religides. —[;—\ auténtica invencao dos fun-
dadores de religives ¢, em primeiro lugar, fixar uma determi-
nada espécie de vida e de costumes cotidianos, que aja como
disciplina voluntatis [disciplina da vontade] e simultaneamen-
te afaste o tédio: depois, dar a essa vida uma interpretagdo,
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mediante a qual ela pareca iluminada pelo mais alto valor. de
modo a se tornar um bem pelo qual a pessoa luta e, em algu-
mas circunstincias, da a propria vida. Na verdade, a segunda
dessas invencoes ¢ a mais essencial: a primeira, o modo de
vida, normalmente jd existia, mas ao lado de outros e sem cons-
ciéncia de qual valor lhe era inerentefA importincia, a origi-
nalidade do fundador de uma religiao manifesta-se habitual-
mente no fato de que ele o 8, ele o escolbe, ele adivinba pela
primeira vez para que serve e como pode ser interpretado.
Jesus (ou Paulo), por exemplo, deparou com a vida da gente
pequena numa provincia romana, uma vida modesta, virtuo-
sa, atribulada: ele a interpretou, introduzindo-lhe um supremo
sentido e valor — e, com isso, a coragem para desprezar qual-
quer outro modo de vida, o calmo fanatismo de Herrenhut,”" a
secreta e subterrinea confianca em si, que nio para de cres-
cer € enfim estd pronta para “sobrepujar o mundo” (isto ¢,
Roma e as classes elevadas de todo o Império). Buda, igual-
mente, encontrou esse tipo de pessoas, no caso dispersas em
todas as classes e degraus sociais do seu povo, que por inércia
520 boas e brandas (e sobretudo inofensivas), que, também
por inéreia, vivem na abstinéncia, quase que sem necessidades:
ele compreendeu como inevitavelmente esse tipo de pessoas,
com toda a vis inertiaelforca da inércial, teria de cair numa fé
que promete evitaro retorno da fadiga terrena (ou seja, do tra-
balho, da agio em geral) — esta “compreensio” foi seu génio.
E propria de um fundador de religiao a infalibilidade psicolo-
gica no conhecimento de uma certa categoria média de almas,
que ainda nio reconbeceramsua afinidade. E ele que as retine;
logo, a fundagdo de uma religido sempre se torna uma demo-
rada festa de reconhecimento,

354
Do “génio da espécie’. — O problema da consciéncia (ou,
mais precisamente, do tornar-se consciente) sO nos aparece

quando comecamos a entender em que medida poderfamos
passar sem ela: e agora a fisiologia e o estudo dos animais nos
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colocam neste comego de entendimento (necessitaram de

dois séculos, portanto, para alcangar a premonitoria suspeita
de Leibniz). Pois nds poderiamos pensar, sentir, querer, recor-
dar, poderiamos igualmente “agir” em todo sentido da palavra:
e, ndo obstante, nada disso precisaria nos “entrar na conscién-
cia” (como se diz figuradamente). A vida inteira seria possivel
sem que, por assim dizer, ela se olhasse no espelho: tal como,
de fato, ainda hoje a parte preponderante da vida nos ocorre
sem esse espelhamento — também da nossa vida pensante,
sensivel e querente, por mais ofensivo que isto soe para um
filosofo mais velho. Para que entio consciéneia, quando no
essencial € supérflua? Bem, se querem dar ouvidos 2 minha
resposta a essa pergunta ¢ 4 sua conjectura talvez extravagan-
te, parece-me que a sutileza e a forca da consciéncia estio sem-
pre relacionadas a capacidade de comunicacdo de uma pes-

soa (ou animal), e a capacidade de comunicagio, por sua vez,
a necessidade de comunicacdo: mas nio, entenda-se, que pre-

cisamente o individuo mesmo, que é mestre justamente em
comunicar e fornar compreensiveis suas necessidades, tam-

bém seja aquele que em suas necessidades mais tivesse de.

recorrer 40s outros. Parece-me que € assim no tocante a ragas
e correntes de geragoes: onde a necessidade, a indigéncia, por
muito tempo obrigou os homens a se comunicarem, a com-
preenderem uns aos outros de formd rdpida e sutil, hi enfim
um excesso dessa virtude e arte da comunicacio, como uma
fortuna®que gradualmente foi juntada e espera um herdeiro
que prodigamente a eshanje (— os chamados artistas sio esses
herdeiros, assim como os oradores, pregadores, escritores,
todos eles pessoas que sempre vém no final de uma longa
cadeia, “frutos tardios’ na melhor acep¢ao do termo, e, como foi

dito, por natureza esbanjadores). Supondo que esta observ-.

£a0 seja correta, posso apresentar a conjectura de que @ cons-

ciéncta desenvolveu-se apenas sob a pressdo da necessidade

de comunicacdo— de que desde o inicio foi necessdria e Gl
apenas entre uma pessoa ¢ outra (entre a que comanda e a que
obedece, em especial), e também se desenvolveu apenas em

propor¢do ao grau dessa utilidade. Consciéncia €, na realidade, .

apenas uma rede de ligacdo entre as pessoas — apenas como
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tal ela teve que se desenvolver: um ser solitario e predatorio
nao necessitaria dela.JO fato de hossas dcoes, pensdmuu()s

sentimentos, mesmo movimentos nos chegarem a consciéncia
— 20 menos parte deles —, é conseqiéncia de uma terrivel
obrigacio que por longuissimo tempo governou o ser huma-
no: ele precisava, sendo o animal mais ameacado, de ajuda,

proteciio, precisava de seus iguais, tinha de saber exprimir scu
apuro ¢ fazer-se compreensivel — e para isso tudo ele neces-
sitava antes de “consciéncia) isto €, “saber” o que lhe faltava,
“saber” como se sentia, “saber” o que pensava. Pois, dizendo-o
mais uma vez: o ser humano, como toda criatura viva, pensa
continuamente, mas nio o sabe; o pensar que se lorma Cons-
ciente ¢ apenas a parte menor, a mais superficial, a piog, diga-
mos: — pois apenas esse pensar consciente ocorre ent palc-
vras, ot sejd, em signos de comunicagdo, com o que se revela
a origem da propria consciéncia. Em suma, o desenvolvimen-
to da linguagem e o desenvolvimento da consciéncia (n2do da
razio, mas upcrias do tomar-consciéncia-de-si da razao) an-

dam lado a ladojAcrescente-se que ndo s6 a linguagem serve

de ponte entre um ser humano e outro, mas também o olhar,

0 toque, 0 gesto; o tomar-consciéncia das impressoes de nos-

s0s sentidos em nos, a capacidade de fixd-las e como que situd-

las fora de nds, cresceu na medida em que aumentou a neces-

sidade de transmiti-las a outros por meio de signos. O homem

inventor de signos ¢, ao mesmo tempo, 0 homem cada vez mais

consciente de si; apenas como amnrml‘mcul ‘0 homem apren-

deu a tomar consciéncia de si— ele o faz dmc a, ele o faz cada

vez mais. —|Meu pensamento, como se Ve, € que a conscién-

cia ndo faz parte realmente da existéncia individual do ser

humano, mas antes daquilo que nele € natureza comunitiria ¢

gregiria;” que, em conseqliéncia, apenas em 11;@(,‘10 com a uti-

lidade comunitiria e gregiria ela se desenvolveu sutilmente, e '
que, portanto, cada um de nds, com toda a vontade que tenha . 7s
de enfender a si proprio da maneira mais individual possivel, f*’“" *
de “(.Oﬂhﬂ(.‘ﬂl 4 si mesme’, sempre (raz a consciéncia ]usramm— ‘o
te 0 que ndo possui de individual, o que nele € “médio” — quu o J. Uw\"
nosso pensamento mesmo é continuamente suplantado, diga- > * ** 2X
mos, pelo cardter da consciéncia — pelo “génio da espécic”

o &
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que nela domina— e traduzido de volta para a perspectiva gre-

garia. Todas as nossas agoes, no fundo, s2o pessouis de manei-
ra incomparavel, tnicas, ilimitadamente individuais, nao ha
duvida; mas. tao logo as traduzimos para a consciéncia, ndo
parecern mais sé-lo.. Este € o verdadeiro fenomenalismo e
perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da conscién-

cia animal ocasiona que o mundo de que podemos nos (or-
nar conscientes seja s6 um mundo generalizado, vulgariza-
do"— que tudo o que se torna consciente por isso mesmo
torna-se raso, ralo, relativamente tolo, geral, signo, marca de
rebanho, que a todo tornar-se consciente estd relacionada uma

grande, radical corrupgao, falsificacio, superficializacio e ge-,

neralizacao. Afinal, a consciéneia crescente € um perigo; e
quem vive entre 0s mais conscientes europeus sabe até que ¢
uma doenca, Nao €, como se nota, a oposiciio entre sujeito e ob-
jeto que aqui me interessa: essa distingdo deixo para 0s tedri-
cos do conhecimento que se enredaram nas malhas da grami-
tica (a metafisica do pmn E menos aindz é a oposicao entre
fendmeno e “coisa em si': pois estamos longe de “conhecer” o
suficiente para poder assim separar Nio temos nenhum 6rgao
para o conhecer, para 4 “verdade™: nos “sabemos” (ou cremos,
Ou imaginamos) exatamente tanto quanto pode ser il ao
interesse dla grege humana, da espécie: e mesmo o que aqui se
chama “utilidade” €, afinal, apenas uma crenca, uma imagina-
cao ¢ talvez, {wus&mcme a fatidica LhtLlpldLZ da qual um dia
pereceremos.

355.

——A origem do nosso conceito de “conbecimento”.— Esta expli-
cagao eu encontrei na rua; ouvi alguém do povo dizer: “Ele me
reconheceu” —: entdo me perguntei: o que entende mesmo o
povo por ‘conhecimento™? o que quer ele, quando quer “conhe-
cimento™? Nao mais do que isto: algo estranho deve ser reme-
tido a algo conbecido™ E nos, filosofos — ji entendemos meis
do que isso, ao falar de conhecimento? O conhecido, isto é,
aquilo a que estamos habituados, de modo que nio mais nos
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admiramos, nosso cotidiano, alguma regra em que estamos in-
seridos, toda e qualquer coisa em (ue nos Sentimos em casa;
— como? nossa necessidade de conhecer ndo ¢ justamente
essa necessidade do conhecido, a vontade de, em meijo a tudo
o que € estranho, inabitual, duvidoso, descobrir algo que nao
mais nos inquiete? Nio seria o instinto do medo que nos faz
conhecer? E o jlbilo dos que conhecem ndo seria precisamen-
te o jtibilo do sentimento de seguranca reconquistado?... Eis um
filésofo que deu o mundo por “conhecido’ tendo-o remetido a
“idéia’: ndo seria porque a “idéia” lhe era tio familiar, tao habi-
tual? porque ele ji a receava tao pouco? — Oh, que facil satis-
facio a dos homens do conhecimento! Examine-se, quanto a
isto, 08 seus principios e solugdes para os enigmas do mundo!
Quando reencontram nas coisas, sob as coisas, por trds delas,
algo que infelizmente nos € bem conhecido ou familiar, como
a nossa tabuada, a nossa logica ou nosso querer e desejar, co-
mo ficam imediatamente felizes! Pois “o que ¢ familiar € conhe-
cido™; nisso estio de acordo. Também os mais cautelosos entre
eles acham que ao menos o familiar € mais fucilimente cognos-
civeldo que o estranho; que o método exige, por exemplo, que
se parta do “mundo interior’) dos “fatos da consciéncia, pois este
¢ o mundo mais fumiliar para nés! Erro dos erros! O familiar €
o habitual; e o habitual € o mais dificil de “conhecer’ isto €, de
ver como problema, como alheio, distante, “fora de nos”., A gran-
de seguranca das ciéneias naturais, em relacdo a psicologia e a
critica dos elementos da consciéncia — ciéncius ndo natrdis,
poderiamos talvez dizer —, reside jus‘tarnente no fato de toma-
rem o estranho por objeto: enquanto € quase contraditorio e
absurdo querer tomar por objeto o nac-estranho...

356.

Em que medida a Europa se torna cada vez mais “artisti-
¢ — Ainda hoje, em nossa ¢poca de transicdo, em que tantas
coisas deixam de ser impostas, a preocupacao com a subsis-
téncia impoe a quase todos os homens europeus um determi-
nado papel, que é chamado de profissio; alguns mantém a
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liberdade, uma liberdade aparente, de escolher eles proprios
esse papel, enquanto para a maioria ele ¢ escolhido. O resulta-
do € bem peculiar: quase todos os europeus se confundem
com o seu papel a medida que avancam na idade, eles mesmos
sao vitimas de seu *bom desempenho’, eles mesmos esquecem
O quanto o acaso, o capricho e a arbitrariedade dispuseram
deles, quando foi decidida sua “profissio” — e quantos outros
papéis eles poderiam ter desempenhado: pois agora é tarde
demais! Olhando mais profundamente, o papel tornou-se real-
mente cardter, e a arle, natureza, Houve periodos em que um
homem acreditava, com rigida confianca ¢ at¢ com devocio,
estar predestinado para justamente um negocio, um determi-
nado ganha-pio, e absolutamente nio queria reconhecer ali o
acaso, o papel, o elemento arbitrario: com ajuda de tal crenca,
classes, guildas, hereditarios privilégios de oficio chegaram a
erguer esses portentos de amplas torres sociais que distinguem
a Idade Média, e nos quais resta a0 menos uma coisa a louvar:
a durabilidade (— e a duraciao é, neste mundo, um valor de pri-
meira ordem!). Mas também hd periodos, os genuinamente
democriticos, em que esta crenga € abandonada e passa a pri-
meiro plano uma atrevida crenca e perspectiva oposta, a cren-
¢a dos atenienses, que na época de Péricles se faz notar pela
primeira vez, a crenca dos americanos de hoje, que tende cada
Vez mais a tornar-se européia: na qual o individuo estd conven-
cido de poder mais ou menos tudo, de estar mais ou menos &
altvra de qualquer papel, na qual cada um experimenta con-
sigo, improvisa, de novo experimenta, experimenta com pra-
zer, na qual toda natureza cessa e se torna arte... Os gregos, apds
assumirem esta crenga no papel—uma crenga de artistas, se
quiserem —, sofreram pouco a pouco, € notdrio, uma singular
transformagao, que nio deve ser imitada em todo aspecto: eles
se lornaram reaimente alores, € como tais encantaram, con-
quistaram, o mundo inteiro, e afinal a prépria “conquistadora’
do mundo (pois ¢ o Graeculus histrio [ator gregol que vence
Roma, e ndo, como costumam dizer os inocentes, a cultura
grega...). Mas o que receio, o que agora jd ¢ palpdvel, caso se
quisesse palpar, € que nés, homens modernos, ja nos achamos
no mesmo caminho; e sempre que o homem comeca a desco-
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brir em que medida ele desempenha um papel e em que medi-
da podeser ator, ele forna-seator.. Conl isso emerge uma nova
fauna e flora humana, que em tempos mais firmes e limitados
nio pode crescer — ou fica “embaixo’; debaixo da proibicdo e
da suspeita de desonra —, surgem com isso as €pocas mais
interessantes e mais loucas da histéria, em que os “atores) todda
espécie de atores, sao os verdadeiros senhores. Justamente por
isso, uma outra espécie de homens ¢ sempre mais prejudicada
e enfim tornada impossivel, acima de tudo os grandes “cons-
trutores”; a energia de construir € paralisada; a coragem de
fazer planos para o futuro distante € desestimulada; comecam
a faltar os génios organizadores: — quem ainda ousa empreen-
der obras para as quais é preciso contarcom milénios? Esta se
extinguindo justamente a crenca bisica pela qual alguém
pode de tal forma calcular, prometer, antecipar o futuro em pla-
nos e sacrifica-lo a seus planos, a crenca de que o homem s6
tem valor e sentido enquanto é wme pedra num grande edifi-
cio: para isso ele tem, antes de tudo, que ser firme, ser “pedra...
E, sobretudo, ndo ser — ator! Em poucas palavras — ah, sobre
isto haveri siléncio por muito tempo! —, © que doravante nao
mais serd construido, nio mais pode ser construido, € — uma
sociedade no velho sentido da palavra; para construir tal edi-
ficio falta tudo, a comecar pelo material. NOs todos ja ndo somos
material para uma sociedade: eis uma verdade cuja hora che-
gou! Para mim nao faz diferenca que o tipo de homem mais
miope, talvez mais honesto, certamente mais ruidoso que hoje
existe, nossos caros socialistas, pense, espere, sonhe, principal-
mente grite € escreva mais ou menos o CONtririo; pois o seu
lema para o futuro, “Sociedade livre” jd pode ser lido em todos
os muros ¢ mesas. Sociedade livre? Sim! Sim! Mas sabem os
senhores com o que ela é feita? Com ferro de madeiral” Com o
famoso ferro de madeira! E nem sequer de madeira...

By

Acerca do velho problema: “O que é alemdo?” — Que cada
qual verifique as genuinas realizacoes do pensamento filoso-
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fico que sao devidas a cérebros alemaes: hi algum sentido le oi-
timo em creditd-las a toda a raga? Podemos dizer que sao, 4o
mesmo tempo, obra da “alma alema’, ao menos seu sintoma, no
sentido em que estamos habituados a ver, digamos, a ideoma-
nia de Platao, seu quase religioso delirio das formas, como
evento ¢ testemunho da “alma grega™? Ou o contrdrio seria ver-
dadeiro? Seriam elas a0 individuais, tao excepeionais no espi-
rito da raca quanto foi, por exemplo, o paganismo com boa
consciéncia de Goethe? Ou como €, entre os alemies, o ma-
quiavelismo com boa consciéncia de Bismarck, a chamada
Realpolitik [politica realistal? Estariam os nossos filésofos con-
trariando as necessidades da alma alema? Em suma, foram os
filésofos alemaes realmente — alemdes filosoficos? — Recor-
darei trés casos. Primeiro, a incomparivel percepciio de Leib-
niz, com a qual ele teve razao nao so perante Descartes, mas
ante todos os que haviam filosofado até entio — de que a
consciéncia € tdo-s6 um accidens [acidente] da representacio,
ndoseu atributo necessirio e essencial; que, portanto, isso que
denominamos consciéncia constitui apenas um estado de
nosso mundo espiritual e psiquico (talvez um estado doentio)
e de modo algum ele proprio. — existe nesse pensamento, cuja
profundidade até hoje nio foi esgotada, algo de alemio? Existe
razao para supor que um latino dificilmente chegaria a esta
inversao da aparéncia? — porque € uma inversao, Lembremo-
nos, em segundo lugar, da enorme interrogaciio de Kant, por
ele aplicada ao conceito de “causalidade” — nio que ele hou-
vesse, como Hume, questionado sua legitimidade: ele come-
¢ou, isto sim, a delimitar cautelosamente o mbito no qual esse
conceito faz sentido (ainda hoje ndo se terminou com essa
demarcacao). Em terceiro lugar, tomemos o espantoso golpe
com que Hegelabalou todos os habitos e vicios 1dgicos, ousan-
do ensinar que os conceitos de espécie desenvolvem-se 1m a
partir do outro: tese com a qual os espfritos europeus foram
preparados para o tiltimo grande movimento cientifico, o dar-
winismo — pois sem Hegel ndo haveria Darwin. Ha algo de
alemao nessa novidade hegeliana, que introduziu na ciéncia o
decisivo conceito de “desenvolvimento™? — Sim, sem divida:
nos trés casos sentimos que algo em nos foi “descoberto”
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adivinhado, e ficamos a um s6 tempo agradecidos e surpresos,
cada uma dessas és teses €, para os alemaes, uma grave par-
cela de autoconhecimento, experiéncia e compreensio de si.
“Nosso mundo interior ¢ muito mais rico, mais amplo, mais
oculto’; sentimos juntamente com Leibniz; como alemaes duvi-
damos, juntamente com Kant, da validade Gltima dos conheci-
mentos das ciéneias naturais e de tudo o que se deixa conhe-
cer causaliter[causalmente]: o cogroscivel ji nos parece, como
tal, de poucovalor Nos, alemaes, somos hegelianos, mesmo que
nunca tivesse havido um Hegel, na medida em que (2 diferen-
ca dos latinos) damos instintivamente a0 vir-a-ser; ao desenvol-
vimento, um valor mais profundo e mais rico do que aquilo
que “¢"— nds mal acreditamos que se justifique o conceito de
“ser” —; e também na medida em que ndo nos inclinamos a
admitir que a nossa lGgica humana seja a logica em si, a Uinica
logica (gostarfamos de nos convencer de que ela € apenas um
caso especial, talvez um dos mais estipidos e singulares —).
Uma quarta questdo seria se também Schopenhauer, con o
seu pessimismo, ou seja, com o problema do valor da existén-
cia, teria de ser precisamente alemdo. Creio que ndoe. O even-
to apds o qual esse problema era de esperar com total certeza,
de forma que um astronomo da alma poderia calcular seu dia
e hora, o declinio da crenca no Deus cristao, a vitoria do atefs-
mo cientifico, é um evento de toda a Europa, no qual as racas
todas devem ter seu quinhio de mérito e honra. Pelo contrd-
rio, seria de atribuir aos alemaes — aos alemies de que
Schopenhauer foi contemporaneo — haverem retardado }()n—
gamente e perigosamente essa vitoria do atefsmo; Hegel foi o
seu retardador por exceléncia, segundo a grandiosa tcrltu[}\’a
que fez de nos convencer da divindade da existéncia, enfim
recorrendo até ao nosso sexto sentido, o “sentido historico?
Schopenhauer foi, como filosofo, o primeiro ateista confeﬁsso e
inabaldvel que nés, alemies, tivemos: esse era o pano de fundo
da sua hostilidade a Hegel. A profanidade da existéncia era
para ele algo dado, tangivel, indiscutivel; ele perdia a sua com-
postura de filésofo e se encolerizava toda vez que alguém mos-
trava hesitacio e fazia rodeios nesse ponto. Toda a sua retidao
estd nisso; o ateismo incondicional e honesto € o pressuposto
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de sua colocagio dos problemas, como vitéria obtida afinal e
com grande custo pela consciéncia européia, como o ato mais
prodigo em conseqiiéncias de uma educacao para a verdade
que dura dois mil anos, que finalmente se proibe a mentira de
crer em Deus... Vé-se o gue triunfou realmente sobre o Deus
cristdo: a propria moralidade cristd, o conceito de veracidade
entendido de modo sempre mais rigoroso, a sutileza confessio-
nal da consciéncia cristd, traduzida e sublimada em conscién-
cia cientifica, em asseio intelectual a qualquer preco. Encarar a
natureza como se ela fosse prova da bondade e proteio de
um Deus;” interpretar a histéria para gloria de uma razio divi-
na, como perene testemunho de uma ordenacio moral do
mundo e de inten¢des morais Gltimas; explicar as proprias
vivéncias como durante muito tempo fizeram os homens devo-
tos, como se tudo fosse previdéncia, aviso, concebido e dispos-
to para a salvagao da alma: isso agora aceabou, isso tem a cons-
ciéncia contrasi, todas as consciéneias refinadas o véem como
indecoroso, desonesto, como mentira, feminismo, fraqueza,
covardia — devemos a este rigor, se devemos a algo, o fato de
sermos hons europeus e herdeiros da mais longa e corajosa
auto-superacao da Buropa. Ao assim rejeitarmos a interpreta-
cdo cristd e condenarmos o seu “sentido” como uma falsifica-
cao"aparece-nos de forma terrivel a questio de Schopen-
haver: entao a existéncia tem algum sentido? — essa questao
que precisara de alguns séculos para simplesmente ser ouvida
por inteiro ¢ em toda a sua profundidade, A resposta do pré-
prio Schopenhauer a essa questio foi — que isto me seja per-
doado —um tanto precipitada, juvenil, apenas um compromis-
s0, um modo de permanecer ¢ se prender nas perspectivas
MOTAis Cristao-ascéticas a cujd crenga se renunciard juntamen -
te com a fé em Deus... Mas ele colocon a questio — como bom
europeu, ja disse, #do como alemio. — Ou teriam os alemies
demonstrado, a0 menos na forma como se apoderaram da
questao de Schopenhauer, intima afinidade e parentesco, pre-
paracdo e necessidade quanto ao seu problema? O fato de,
apos Schopenhauer, também na Alemanha se ter pensado e
escrito —um pouco tarde, alids! — acerca do problema por ele
colocado nio basta, certamente, para decidir a favor de uma tal
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afinidade; pode-se mesmo apresentar contra isso a caracteris-
tica inabilideade desse pessimismo pos-schopenhaueriano —
evidentemente, os alemies ndo se comportaram como se esti-
vessem no seu elemento. Nisso ndo estou aludindo absoluta-
mente a BEduard von Hartmann; pelo contrdrio, ainda hoje nao
desapareceu minha velha suspeita de que ele € hdbil demais
para nos, isto &, de que ele, grande findrio desde o inicio, tal-
vez tenha nio apenas zombado do pessimismo alemao — de
que, no fim, pode mesmo haver “legado” em testamento, para
os alemaes, 0 modo como era possivel zombar deles em plena
Epncu da Fundagio.” Mas eu pergunto: deve-se contar em prol
dos alemiies o velho pido rangento Bahnsen," que a vida intei-
ra rodou voluptuosamente em volta de sua miséria real-dialé-
tica € “md sina pessoal” — seria justamente isso alemao? (reco-
mendo suas obras, alids, para 0 uso que eu mesmo fiz delas,
como dieta antipessimista, sobretudo por sua elegantice
psychologicaelelegingia psicoldgical; com elas, imagino, pode-
se lidar mesmo com 0s intestinos € 0s Animos mais presos). Ou
deverfamos considerar alemades auténticos os diletantes e
velhas solteironas como Mainlinder, o sacarino apdstolo da vir-
gindade? Ele terd sido judeu, afinal (— todos os judeus se tor-
nam sacarinos a0 moralizar). Nem Bahnsen nem Mainlinder,
menos ainda Eduard von Hartmann, fornecem dados seguros
para a questiio de saber se o pessimismo de Schopenhauer, seu
olhar de horror a um mundo desdivinizado, que se lornara
estipido, cego, louco e questiondvel, seu honesto horror... seria
NA0 UM Mero caso excepc‘ionul entre 0s alemies, mas um
evento alemdo: ao passo que tudo o mais que se acha em pri-
meiro plano, nossa valente politica, nossa alegre patrioteirice,
que muito resolutamente considera todas as coisas segundo
um principio bem pouco filoséfico (“Alemanha, Alemanha
acima de tudo”), isto €, sub specie specieildo ponto de vista da
espéciel,” quer dizer, da species alema, prova nitidamente o
contrario. Nao, os alemaes de hoje ndo sio pessimistas! E
Schopenhauer era pessimista, repito, como bom curopeu e
1do como alemao. —
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358.

A rebelido camponesa no dmbito do espirito.— Nés, euro-
peus, achamo-nos em face de um imenso mundo de escom-
bros, no qual algumas coisas ainda estao de PE, outras apare-
cem deterioradas ¢ medonhas, ¢ a maioria jaz no chio, mdo
bastante pitoresco — onde jd se viram ruinas mais belas? — e
coberto de ervas daninhas. Esta cidade em decadéncia ¢ a
Igreja: vemos a sociedade religiosa do cristianismo abalada até
0s ltimos alicerces — a crenga em Deus foi derrubacla, a eren-
¢a no ideal cristao-ascético trava ainda seu derradeiro comba-
te. Uma obra construida por tanto tempo e de maneira tao séli-
da como o cristianismo — foi a Gltima construcao romana! —
no podia, naturalmente, ser destruida de uma vez; foi preciso
que toda espécie de terremotos a sacudisse, que houvesse a
colaboracao de todo espirito que fura, escava, corréi, umede-
ce. O mais extraordindrio, porém, ¢ o seguinte: os que mais
tiveram empenho em segurar ¢ conservar o cristianismo foram
justamente 0s que mais o destruiram — os alemies. Parece que
0s alemdes ndo compreendem a natureza de uma igreja. Nao

seriam espitituais o bastante para isso? desconfiados o bastan-
te? O edificio da Igreja, em todo caso, repousa numa liberdade
e liberalidade meridional do espirito, ¢ também numa suspei-
ta meridional da natureza, do homem e do espirito — repou-
sa4 num conhecimento ¢ numa experiéncia do homem muito
diferentes dos que teve o Norte. A Reforma luterana foi, em toda
a sua amplitude, a indignacio da simplicidade contra algo
‘multiplo? falando cautelosamente, um grosseiro e virtuoso
mal-entendido, no qual hd muito o que perdoar — nao foi
compreendida a expressio de uma Igreja vitoriosa e viu-se
apenas corrupeao, entendeu-se mal o ceticismo nobre, o fuxo
de ceticismo e tolerincia que toda poténcia vitoriosa e segura
permite a si mesma... Podemos hoje enxergar bem como
Lutero era desastrosamente limitado, superficial e impreviden-
tenas questoes cardinais do poder, como homem do povo que
era, a quem faltava toda a heranca de uma casta dominante,
todo o instinto para o poder: de forma que sua obra, sua von-
tade de restaurar aquele edificio romano, veio a ser apenas o
inicio de uma obra de destruicio, sem que ele o quisesse ¢
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soubesse. Ele desmanchou, ele rasgou, com honesta ira, tudo o
que a velha aranha*? tecera cuidadosamente por tio longo
tempo. Ele entregou os livios sagrados a todo o mundo —
assim cafram eles finalmente nas mios dos filologos, ou seja,
dos aniquiladores de toda fé que repousa nos livios. Ele des-
truiu a nocao de “igreja’ ao rejeitar a crenca na inspiragio dos
congilios: pois somente no pressuposto de que o espirito que
inspirou, que fundou a Igreja, nela ainda vive, ainda edifica,
continua a edificar sua casa, ¢ que a nocao de “igreja’ mantém
sua forca. Ele restituiu ao sacerdote a relacio sexual com a
mulher: mas trés quartos da reveréncia de que € capaz o povo,
sobretudo a mulher do povo, baseia-se na crenca de que um
homem excepcional neste ponto também serd excecao em
outros pontos — precisamente Nisto a crenga popular em algo
sobre-humano no homem, no milagre, no Deus redentor que
hd no homem, encontra seu mais sutil e mais ardiloso defen-
sor. Ap6s dar ao sacerdote a mulher, Lutero teve que firar-lbe a
confissao, o que foi psicologicamente acertado: mas com isso,
no fundo, estava abolido o sacerdote cristio, cuja utilidade mais
profunda sempre foi a de ser um ouvido sagrado, um poco
calado, um timulo de segredos. “Cada qual seu proprio sacer-
dote” — sob tais formulas e sob a astiicia camponesa que ha
nelas escondia-se em Lutero o Gdio abissal para com o “homem
superior” e o dominio do “homem superior’ tal como fora con-
cebido pela Igreja: — ele destrocou um ideal que nao podia
alcancar, enquanto parecia combater ¢ abominar a degenera-
¢io desse ideal. Na realidade, esse homem que achara impos-
sivel ser monge repeliu a dominacdodos homines religiost, fez
no interior da ordem eclesidstica, portanto, precisamente o que
combateu de forma intransigente na ordem civil — uma “rebe-
liio camponesa’ — Quanto ao que depois se originou dessa
Reforma, de bom e de mau, que hoje pode ser aproximada-
mente calculado — quem seria ingénuo o bastante para sim-
plesmente louvar ou censurar Lutero por tais conseqiiéncias?
Fle nio tem culpa de nada, ndo sabia o que fazia. A trivializa-
cao do espirito europeu, sobretudo no Norte, sua edulcoracdo,
se preferirem usar um termo moral,™ deu um bom passo i fren-
te com a Reforma de Lutero, nio hi duvida; do mesmo modo
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cresceu com ela a agilidade e inquietude do espirito, a sua sede
de independeéncia, sua crenca num direito a liberdade, sua
“naturalidade’ Querendo, nesse Gltimo aspecto, conceder-lhe o
valor de ter preparado e favorecido o que hoje veneramos
como “ciéncia moderna; teremos de acrescentar que ela é tam-
bém co-responsivel pela degeneracio do moderno erudito,
por sua falta de reveréncia, pudor e profundidade, por toda a
ingénua candura e bonomia em coisas do conhecimento, em
suma, pelo plebeisnio do espivito que ¢ peculiar aos dois tlti-
mos séculos e do qual nem o pessimismo que até agora houve
nos redimiu — também as “idéias modernas” sio parte dessa
revolta camponesa do Norte contra o mais frio, ambiguo e des-
confiado espirito do Sul, que com a Igreja crista ergueu seu
m;lif)r monumento. Nao esquecamos, afinal, o que é uma
Igreja, em oposicio a todo “Estado™; uma lgreja €, principal-
mente, uma estrutura de dominagao, que assegura a mais alta
posicao aos homens meis espirituais e de tal forma acredita
no poder da espiritualidade que proibe a si mesma todos os
instrumentos de forga grosseiros — apenas com isso a Igreja
€, em todas as circunstincias, uma instituicio meis nobre que
o Estado.

359.

A vinganca contra o espirito e outros motivos secretos da
moral— A moral — onde acreditam vocés que ela tenha seus
mkais I?t‘l'ig().‘?('}ﬁ ¢ insidiosos advogados?... Eis um homem que
ndo vingou,™ que ndo possui espirito suficiente para dele se
alegrar e cultura bastante apenas para perceber isso; entedia-
do, desgostado, um desprezador de si mesmo; infelizmente pri-
vado, por alguma heranga que recebeu, daquele ultimo conso-
1(?13 *bén¢io do trabalho’ o auto-esquecimento na “labuta
didria”; um tal que, no fundo, envergonha-se da sua existéncia
— talvez abrigue também alguns pequenos vicios — e, por
outro lado, nao pode seniio tornar-se cada vez mais estragado
¢ vaidoso-irritdvel, gracas a livios a que nao tem direito ou a
companhia mais espiritual do que o que pode digerir: um ho-
mem tal, integralmente envenenado — pois espirito se torna
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veneno, cultura se torna veneno, posses ornam-se veneno,
soliddo torna-se veneno, em seres que assim ndo vingam — cai
afinal num costumeiro estado de vinganca, de vontade de vin-
ganga... |O que acham vocés que ele requer, requer absoluta-
mente, para dar a si mesmo a aparéncia de superioridade sobre
homens mais espirituais, para dar-se o prazer da vinganca
cumpricda, 10 menos na imaginacio? Sempre @ moralidade,
pode-se apostar, sempre os grandes termos morais, o trombe-
tear de justica, sabedoria, santidade, virtude, sempre o estoicis-
mo de gestos (— como o estoicismo esconde bem o que 1o
se tem!...), sempre 0 manto de sagaz siléncio, de afabilidade, de
brandura, ¢ como quer que se denominem os mantos idealis-
tas com que passeiam os incurdveis desprezadores de si € os
incurdveis vaidosos, Nao me entendam mal: desses natos -
migos do espirito surge ocasionalmente o raro espécime de
humanidade que o povo reverencia como santo e sabio; des-
ses homens procedem os monstros da moral que fazem baru-
lho, que fazem histodria — santo Agostinho € um deles. O temor
ante 0 espirito, a vinganga contra o espirito — oh, com que fre-
giiéneia tais vicios impulsivos} ndo se tornaram raiz de virtu-
des! Sim, tornaram-se virtude}— E, fazendo a pergunta entre
nos, mesmo a pretensao dos filosofos a sabedoria, que aqui e
ali ja se fez no mundo, a mais louca e imodesta das pretensdes
— ndo foi sempre até hoje, na India como na Grécia, sobretu-
do um esconderijo? Por vezes, quem sabe, do ponto de vista
pedagdgico, que santifica tantas mentiras, em delicada consi-
deracio por seres que se formam, que crescem, por discipulos
que, mediante a crenca na pessoa (mediante um erro), com
freqiiéncia tém que ser defendidos de si mesmos... Na maioria
dos casos, porém, um esconderijo para o fildsofo, no qual ele
se salva devido ao cansaco, idade, endurecimento, esfriamento,
por sentir a morte proxima, pela prudéncia desse instinto que
0s animais tém antes da morte — eles se poem a parte, ficam
silenciosos, escolhem a solidao, refugiam-se em cavernas, tor-
nam-se sdbios... Como? A sabedoria sendo um esconderijo
do espirito? —

para o filosofo diante
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360.

Duas espécies de causes confimdidas— Um dos meus pas-
SOS € avanqos mais substanciais parece-me ser este: aprendi a
diferenciar a causa do agir da causa do agir de tal e tal modo, do
agir numa particular dire¢io, com um objetivo particular. A pri-
meira espécie de causa ¢ um guantum de energia represada,
esperando ser utilizada de alguma forma, com algum fim; ji a
segunda espécie ¢ algo insignificante comparado a essa ener-
gia, geralmente um simples acaso, segundo o qual aquele guean-
tumese “desencadeia’ de uma maneira ou de outra: o fésforo em
relacdo ao barril de polvora. Entre esses pequenos acasos ¢ fos-
foros incluo todos os pretensos “fins” e também as ainda mais
pretensas “vocacoes”: sdo relativamente fortuitos, arbitririos,
quase indiferentes, em relagdo a0 enorme quantion de energia
que urge, como disse, para ser de alguma forma consumido.
Normalmente as pessoas véem isso de outra maneira: estio
acostumadas a ver precisamente no objetivo ¢finalidade, profis-
sdo, ete.) a forga motriz," conforme um erro antiquissimo —
mas ele € apenas a forca diretiva, o piloto foi ai confundido com
O vapor. E muitas vezes nem mesmo o piloto, a forca diretiva...
O "objetivo’ o “fim? nao seria freqlientemente um pretexto
embelezador, um posterior fechar de olhos da vaidade, que nao
quer admitir que o barco segutea corrente na qual fortuitamen-
te caiu? Que ele "quer” ir para 1 porque — fem de ir? Que ele
tem uma direcio, mas nio — um piloto? — Necessitamos de
uma critica do conceito de “ﬁnalidade'ﬁ\

361.

O problema do ator: — O problema do ator me perturbou
durante muitissimo tempo; eu nio estava certo (e ocasional-
mente ainda nao estou) de que somente a partir dele podere-
mos lidar com o perigoso conceito de “artista’ — que até o
momento foi tratado com imperdodvel bonomia. JA falsidade
com boa consciéncia; o prazer na dissimulagio irrompendo
como poder, jogando para o lado, submergindo, as vezes extin-
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guindo o chamado “cardter”; o intimo anseio de papel e més-
cara, de aparéncia; um excesso de capacidades de adaptacao
de todo tipo, que ji nilo se satisfazem no servico da estreita uti-
lidade imediata: tudo isso talvez nio seja apends o ator., Um
tal instinto terd se desenvolvido mais facilmente nas familias do
povo humilde, que tinham de atravessar a vida sob opressoes
e constrangimentos virios, em profunda dependéncia, que
deviam docilmente curvar-se iis circunstincias, sempre ajustar-
se de novo a novas condicoes, sempre mudar de atitude e
expressio, tornando-se gradualmente capazes de virar o casa-
co segundo gualgiervento, assim virando elas mesmas casa-
co, mestres na encarnada e inveterada arte do perene esconde-
esconde, que nos animais se chama mimicry [mimetismol: até
que essa faculdade, armazenada de geracdo em geragao, torni-
se enfim dominadora, insensata, inddmita, aprende a coman-
dar, enquanto instinto, outros instintos, e produz o “artista” ( pri-
meiramente o bobo, o contador de lorotas, o butdo, o tolo, o
palhago, ¢ também o criado clissico, o Gil Blas: pois nesses
tipos temgs a pré-histéria do artista e até do “génio? com fre-
quiéncia).|Em condicoes sociais superiores também se desen-
volve, sob pressoes similares, uma espécie de homem similar:
mas entio o instinto histridnico € geralmente mantido em
xeque por um outro instinto, como no “diplomata? por exem-
plo — alids, eu diria que um bom diplomata sempre poderia
também dar um bom ator, desde que justamente “pudesse’ No
que toca aos judeus, o povo da arte de adaptacio parexcel-
lence, somos tentados a considerd-los, segundo este raciocinio,
quase que uma organizacdo mundial para a eriacao de atores,
um auténtico viveiro de atores; ¢, de fato, ja € boa hora de per-
guntar: qual o bom ator, nos dias de hoje, que ndo € judeu?
Também o judeu literato congénito, que efetivamente domina
a imprensa européia, exerce esse poder em virtude de seus
dons teatrais; pois o literato ¢ essencialmente ator — ele faz o
“entendido’ o “especialista’ — Por fim, as mudheres: reflitam
sobre a histéria inteira das mulheres — elas nao ténede ser atri-
zes, antes e acima de tudo? Oucam os médicos que hipnotiza-
ram mulheres: enfim, amem-nas — deixem-se “hipnotizar” por
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elas! Qual € sempre o resultado? Que elas “dio-se por’ mesmo
quando — se dao.”"... A mulher € tdo artistica...

362.

Nossa crenga misma virilizacdo da Europa.— Devemos a

Napoledo (e de modo algum 2 Revolugio Francesa, que visou
a “fraternidade” dos povos e floridas efusoes universais) o fato
de agora poderem sobrevir alguns séculos guerreiros sem
paralelo na histéria, em suma, o fato de havermos entrado na
erd classica da guerra, da guerra instruida e ao mesmo tempo
popular na maior escala (dos meios, dos talentos, da discipli-
na), para a qual os séculos vindouros olhario com inveja e
reveréncia, como algo perfeito; — pois 0 movimento naciona-
lista do qual surge esta gléria guerreira é apenas o contragol-
pe a Napoledo e nao existiria sem ele. Logo, a ele se poderd um
dia creditar que o homem na Europa tenha novamente predo-
minado sobre o negociante e o filisteu; talvez até sobre a “mu-
Lher’ que foi mimada pelo cristianismo e pelo espirito entusias-
ta do século xvi, e mais ainda pelas “idéias modernas’
Napoledo, que nas idéias modernas e na civilizacdo mesma via
Como que uma inimiga pessoal, provou ser, com essa hostilida-
de, um dos grandes continuadores da Renascenca: ele fez
novamente aparecer toda uma parte da natureza anktiga. aque-
la talvez decisiva, a parte de granito. E quem sabe se este qué
da Antiguidade nio ira enfim predominar de novo sobre o
movimento nacionalista e ndo se tornard, afirmativamente,
.Licx?hor ¢ continuador de Napoledo: — que queria uma Europa
tnica, como se sabe, e senhora da Terra, —

363,

Como cada sexo tem seu preconceito em relagdo ao amor:
— Por mais concessoes que eu me ache disposto 4 fazer ao pre-
conceito monogamico, nunca admitirei que se fale de direitos
iguais do homem e da mulher no amor: tais direitos nio exis-
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tem. E que homem e mulher entendem por amor coisas dife-
rentes — e faz parte das condicoes do amor, em ambos 0s
sexos, que nenhum dos dois pressuponha no outro 0 mesmo
sentimento, 0 mesmo conceito de “amor? O que a mulher
entende por amor € claro: total dedicagio (ndo apenas entre-
ga) de corpo e alma, sem qualquer consideragio ou reserva,
antes com vergonha ¢ horror ao pensamento de uma dedica-
cao condicional, sujeita a cliusulas. Nessa auséncia de condi-
¢oes, seu amor € uma f& a mulher ndo conhece outra, — O
homem, ao amar uma mulher, guer dela precisamente este
amor, €, por conseguinte, estd ele mesmo o mais distante pos-
sivel do pressuposto do amor feminino; supondo, porém, que
haja também homens aos (uais ndo € estranho o anseio de to-
tal dedicacio, bem, precisamente nio se trata de —homens, Um
homem que ama como uma mulher torna-se escravo; mas
uma mulher que ama como uma mulher torna-se mais perfei-
ta como mulher... A paixao da mulher, na sua incondicional
rentincia a direitos proprios, tem justamente por pressuposto
que do outro lado ndo exista semelhante pathos, semelhante
desejo de rentincia: pois se ambos renunciassem a si mesmos
por amor, dai resultaria — nao sei bem o qué; talvez um vicuo?
— A mulher quer ser tomada e aceita como posse, quer ser
absorvida™na nocao de “posse’ de “possuido™ em conse-
qliéncia, quer alguém que fome, que ndo dé e nao conceda a
si proprio, que, ao contririo, seja precisamente tornado mais
rico em “si” — pelo aumento de forca, felicidade, fé, que a
mulher lhe proporciona ao se dar. A mulher se concede, o
homem acrescenta — eu acho que nao € possivel superar esse
contraste natural mediante contratos sociais ou com a melhor
vontade de justica: por mais desejavel que seja nao termos
continuamente perante os olhos o que ha de terrivel, duro,
enigmatico e imoral nesse antagonismo. Pois o amor, concebi-
do de modo inteiro, grande, pleno, € natureza e, engquanto natu-
reza, algo eternamente “imoral’ — A fidelidade, portanto, acha-
se incluida no amor da mulher, vem da sua definicdo mesma:
no homem ela pode facilmente surgir acompanhando o seu
amor, talvez como gratiddo ou como idiossincrasia do gosto e
pela chamada afinidade eletiva, mas néo é parte essencial do
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Seu amor — ¢ tanto nao € que quase podemos falar, com al-
gum direito, de uma natural oposicio entre amor e fidelidade
no homem: cujo amor € justamente um querer-ter ¢ 1do um
renunciar e conceder; mas o querer-ter sempre chega ao fim
com o fer... Na realidade, € a sutil e desconfiada sede de posse
do hon.wm que admite raramente ¢ de forma tardia esse “ter”
0 que faz perdurar seu amor; assim € até mesmo possivel que‘
cle cresca apds a entrega — dificilmente o homem aceita que
a mulher nada mais tenha para lhe “entregar’ —

36-4.

Fala o eremita. — A arte de andar com pessoas teside
essencialmente na habilidade (que pressupoe um longo trej-
no) de :-uhpitil; ingerir uma refeicio em cujo preparo nio
l'.cmns confianca. Desde que cheguemos 4 mesa com uma
fome de lobo, tudo corre facilmente (*a pior companhia te faz
sentir—', como diz Mefistofeles):" mas esta fome de lobo, nio
a temos quando dela precisamos! Ah, como os semelhantes sio
dificeis de digerir! Primeiro principio: tal como num infortd-
nio, reunir toda a sua coragem, por valentemente mios i obra
admirar a si mesmo por isso, serrar entre os dentes a aversic )
engolir sua ndusea. Segundo principio: *melhorar” o semclhﬂn:
te com um clogio, por exemplo, de modo que ele comece a
transpirar a felicidade consigo mesmo; ou agarrar uma ponta
de suas caracteristicas boas ou “interessantes” e puxi-la, at¢
que toda a virtude esteja de fora e possamos ocultar o seme-
lhante em suas dobras. Terceiro principio: auto-hipnotizacao
Fixar os olhos no objeto de relacionamento como se ele ff;ssel
um botdo de vidro, até que paramos de sentir prazer e despra-
zer e adormecemos imperceptivelmente, ficamos hirtos, adqui-
rimos postura: um remédio caseiro que vem do matrimonio e
da amizade, amplamente testado, tido como indispensavel, mas
;Lind':-l ndo formulado cientificamente. Seu nome popu[ar‘é =
paciéncia, —
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365.

O eremita fala novamente.— Também nds andamos com
“pessoas) também nds vestimos modestamente a roupa com a
qual ¢ comoa qual) nos conhecem, nos estimam, nos procurdm,
e assim comparecemos em sociedade, isto ¢, entre pessoas dis-
farcadas que nao querem ser tidas como tais; também nos faze-
mos como todas as mascaras prudentes, desembaracando-nos
polidamente de toda curiosidade que nao diga respeito a nossa
“roupa’ Mas existem outras formas e artimanhas de “andar”
com e entre as pessoas: como fantasma, por exemplo — algo
hastante aconselhdvel, se queremos logo nos livrar delas e
assustd-las. Faga-se a prova: alguém ergue a mao pard nos tocar
¢ nada encontra. Isto assusta. Ou entramos por uma portd
fechada. Ou quando as luzes foram apagadas. Ou depois que j
morremos, Esse Gltimo € o artificio dos homens postumos pei
excellence. (*Que acham vocés?, aconteceu de um deles per-
guntar impacientemente, “tetiamos animo para aglientar essa
estranheza e frieza, essa quietude sepulcral 2 nossa volta, toda
essa oculta, subterrinea, indescoberta e muda soliddo, que
entre nés se chama vida e bem poderia chamar-se morte, sc
nio soubéssemos o que de nos serd — e que somente apos 4

morte chegaremos a nossa vida e ficaremos vivos, ah, muito
vivos! nos, seres postumos!” —)

366.

Diante de wm livro eridito.— Nao somos daqueles que s6
em meio aos livros, estimulados por livros, vém a ter pensa-
mentos — ¢ nosso hibito pensar ao ar livre, andando, saltan-
do, subindo, dancando, preferivelmente em montes solitdrios
ou proximo ao mar, onde mesmo as trilhas se tornam pensati-
vas. Nossas primeiras perguntas, quanto ao valor de um livro,
uma pessod, uma composicao musical, sao: “E capaz de andar?
Mais ainda, ¢ capaz de dangar?”.. NOs lemos pouco, mas por
is50 nao lemos pior — oh, como rapidamente adivinhamos de
que modo alguém chegou a seus pensamentos, s¢ O fez senta-
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do em frente ao tinteiro, com o estdmago apertado, a cabeca
curvada sobre o papel: oh, como também rapidamente acaba-
mos seu livro! As visceras contraidas se revelan, pode-se apos-
tar, e igualmente o ar abafado, o teto do quarto, a estreiteza do
quarto. — Estes foram agora meus sentimentos, quando fechei
um honesto livro erudito, grato, muito grato, mas também ali-
viado... No livro de um erudito ha quase sempre algo opressi-
vo, oprimido: em algum lugar vem 2 luz o “especialista) seu zelo
sua gravidade, sua ira, sua sobrestimacio do canto no qual fica‘
¢ tece, sua corcunda — todo especialista tem sua corcunda, Um
livro cr.uclito sempre espelha igualmente uma alma entortada:
todo oficio entorta. Veja-se novamente os amigos que se tew-,;
na juventude, depois que tomaram posse de sua ciéncia: ah
como sempre ocorre também o oposto! Ah, como eles mesmo:;
ficam sempre tomadaos e possuidos por ela! Arraigados em seu
canto, irreconheciveis, de tao enrugados, sem liberdade, priva-
dos de seu equilibrio, emagrecidos ¢ em toda parte angulosos,
apenas num ponto completamente redondos — ficamos
impressionados e silenciosos, a0 reencontri-los assim. Todo
oficio, mesmo tendo uma base de ouro, tem também sobre si
um teto de chumbo, que pressiona ¢ comprime a alma até que
ela fique estranha e torta, Nada se pode fazer quanto a isso. Nio
se pense que € possivel contornar esta deformacio com algu-
ma arte da educacio. Toda espécie de mestria tem um alto
preco neste mundo, onde tudo talvez saia muito caro: quem ¢
senhor do seu mister paga o preco de ser também sua vitima,
Mas vocés querem que isto seja diferente — “mais justo ™
sobretudo mais cdmodo — no ¢é verdade, caros contmnpol"ﬁ—
neos? Muito bem! Mas entio vocés logo obtém outra coisa, ou
seja, em vez do artesiio e mestre o literato, o hibil e “polides-
tro” literato, que certamente nio tem corcunda — salvo aquela
que ele faz ante vocés, como balconista do espirito e “porta-
dor” da cultura —, o literato que nada é propriamente, mas
“representd” quase tudo, que faz o papel do conhecedor e o
“substitui} que em toda a modéstia também cuida de tazer-se
pago, respeitado ¢ festejado no lugar daquele, — Nio, meus
eruditos amigos! Eu os aben¢do até mesmo por sua corcunda!
E por desprezarem, como e, os literatos e parasitas da culmu-
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ra! E por ndo saberem mercadejar com o espirito! E terem opi-
nides que Nao se expressam em valor monetirio! E por ndo
representarem o que nao sdo! Pelo fato de que sua Gnica von-
tade é ser mestre de seu oficio, com respeito por toda espécie
de mestria e competéncia e implacivel rejeicio de tudo o que
¢ aparente, semigenuino, enfeitado, virtuosistico, demagdgico
e histridnico i litteris et artibus [nas letras ¢ artes] — de tudo
aquilo que niio possa apresentar-se ante vocés com absoluta
probidade de disciplina e aprendizado! (Mesmo o génio nao
leva a compensar tal deficiéncia, por mais que saiba induzir a
ignora-la: isso compreendemos ao observar de perto 0s nos-
s0s mais talentosos pintores e compositores — que, (uase sem
excecdo, com astuciosa engenhosidade de maneiras, de expe-
dientes, mesmo de principios, sabem adquirir depois, artificial-
mente, a aparéncia desta probidade, desta solidez de educa-
¢ao e cultura, por certo que sem enganar a si Mesmos, sem
calar permanentemente sua prépria md consciéncia. Pois,
vocés sabem, todos os grandes artistas modernos sofrem de
mé consciéncia...)

367.

A primeira distingdo a fazer quanto a obras de arte. —
Tudo o que € pensamento, poesia, pintura, Composicio, ¢
mesmo construcio e escultura, pertence 4 arte monologica ou
a arte de testemunhas. Nessa Gltima deve-se incluir também a
arte aparentemente monoldgica da oracio, que envolve a cren-
ca em Deus, toda a lirica da oragao: pois para um homem
devoto ndo existe solidio — esta invengio foi feita somente
por nds, 0s sem-Deus. Nio conhe¢o mais profunda diferenca
na otica geral de um artista do que esta: se ele olha para sua
obra de arte em formacio (para “si” —) com o olhar da teste-
munha ou se “esqueceu do mundo™: o que constitui 0 essen-
cial de toda arte monolégica — ela se haseia 10 esquecimen-
1o, ela é a misica do esquecimento.
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368.

Fala o cinico.— Minhas objecoes & musica de Wagner siao
fif:i()l()giczls: por que disfar¢i-las em formulas estéticas? Meu
"fato” € que ja ndo respiro facilmente, quando c meca d agir
sobre mim esta musica; que logo o meu Deése irrita e se revol-
ta contra ela — ele necessita de compasso, danca, marcha, da
musica ele requer sobretudo as delicias inerentes ao bom
andar caminhar, saltar, dancar — Mas também nio protesta o
meu estomago? meu coracio? minha circulacio? minhas vis-
ceras? Nao fico insensivelmente rouco, ao ouvi-la? — Entio mie
pergunto: o que guerrcalmente da masica o meu corpo intei-
107 O seu proprio alitvio, creio: como se todas as funcoes ani-
mais fossem aceleradas por ritmos leves, ousados, exuberantes,
seguros de si; como se a bronzea, plimbea vida fosse doura-
da por boas, ternas, dureas harmonias. Minha melancolia quer
descansar nos esconsos e abismos da perfeicdo: para isto
necessito de musica. Que me importa o drama? As convulsoes
de seus extases morais, em que o "povo” lem sua satistaicao?
Toda a gesticulacao e hocus pocus [prestidigitacio] dos ato-
res?... Ve-se que sou essencialmente antiteatral — mas Wagner,
a0 contrdrio, era essencialmente homem de teatro e ator, talvez
O mais entusiastico “histridmano” que ji houve, também como
musicol... E, diga-se de passagem: se foi teoria de Wagner que
"0 drama ¢ a finalidade, a musica é apenas o seu meio” — sua

Pratica fol, do inicio ao fim, *a atitude é a finalidade, o drama,
¢ também a muisica, s30 apenas sews meios A musica como
meio para explicitacio, fortalecimento, interiorizacio do Zesto
c!rz-nn:‘lricn e da evidéncia sensivel do ator” e o drama wagne-
fane, apenas uma oportunidade para muitas atitudes interes-
santes! Além de todos os outros instintos, ele possufa em tudo
os instintos de comando de um grande ator: e, como disse, tam-
bém enquanto mdsico. — Em certa ocasido deixei isto claro,
com algum esfor¢o, para um wagneriano justo; e tive razoes
para ainda acrescentar: “Seja um pouco mais honesto consigo
MEsmMo: NOs NAO estamos no teatro, No teatro se é honesto ape-
nds enquanto massa; enquanto individuo se mente, mente-se
para si mesmo. O individuo deixa a si mesmo em casa quando
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vai ao teatro, renuncia ao direito de ter a propria escolha, a pro-
pria lingua, ao direito a seu gosto, Mesmo i sud Coragem, como
4 temos e exXCreitamos entre as nossas quatro paredes, em opo-
sicao a Deus e o mundo. Ninguém leva consigo ao teatro os
mais finos sentidos da sua arte, nem o artista que trabalha para
o teatro: 14 somos povo, ptblico, horda, mulher, fariseu, gado
eleitor, democrata, proximo, semelhante, mesmo a consciencia
mais pessoal sucumbe 2 magia niveladora do ‘grande nimero,
a estupidez influi como lascivia e contdgio, o 'proximo’ gover-
na, lorndmo-nos proximo...” (Ja me esquecia de dizer como o
esclarecido wagneriano respondeu a minhas objecoes fisiolo-
gicas: "Entdo vocé simplesmente nio ¢ sauddavel o bastante
para a nossa musica?” —)

309.

O gite em nos coexiste.— Nao temos de admitin, nos, artis-
tas, que hd em nos uma inquietante diferenca, que 0 NoOsso
gosto e a nossa forca criadora se acham singularmente separa-
dos, permanecem separados e 1&m cada qual seu crescimento
— quero dizer, bem diversos graus e tempi [andamentos] do
que seja velho, jovem, maduro, mole, podre? De modo que um
compositor, por exemplo, poderia em sua vida inteira produzir
coisas que contradizem aquilo que seus exigentes ouvidos e
seu coracao de ouvinte apreciam. destrutam, preferem: — ele
nem precisaria notar essa contradicao! Como mostra uma
experiéncia quase dolorosamente regular, o gosto que tem
uma pessoa pode facilmente ultrapassar o gosto de sua forca.
sem que esta seja impedida e travada na criagio; mas pode
tambhém suceder o contririo — ¢ justamente para iSso €u gos-
taria de chamar a atengio dos artistas. Alguém continuamente
criador, uma “pessoa-mie’, no sentido maior da palavra,
alguém que sabe e quer saber apenas das gravidezes e dos par-
tos de seu espirito, que nio tem tempo de refletir sobre si ¢ sua
obra e de fazer comparacoes, que jd ndo pretende exercitar seu
gosto e simplesmente o esquece, deixa-o por si, deixa-o estar
ou cair — talvez esse alguém, por fim, produza obras a altire
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das quais fa ndo se encontra o seu julgamento: de modo que
diz bobagens sobre elas e sobre si mesmo — diz e pensa, Isto
me parece quase a situacdo normal entre os artistas fecundos
— ninguém conhece pior uma crianca do que seus proprios
pais —, e vale até mesmo, tomando um exemplo enorme, para
toda a arte e poesia grega: ela nunca “soube” o que fez...

370.

O quie € romantismo? — Talvez seja lembrado, ao menos
entre meus amigos, que de infcio me lancei sobre esse mundo
moderno com alguns grossos erros e superestimacoes, e em
todo caso com esperancas. Eu compreendi — quem sabe a
partir de que vivéncias pessoais? — o pessimismo filosofico do
século XT¥ como sintoma de uma mais elevada forca de pensa-
mento, de mais ousada valentia, de mais vitoriosa plenitude de
vida, do que a que caracterizara o século xvir, a era de Hume,
Kant, Condillac € os sensualistas: de forma que o conhecimen-
Lo trdgico parcceu-me o caracteristico fuxo de nossa cultura,
sua mais preciosa, mais nobre, mais perigosa espécie de esban-
jamento, mas ainda seu luxo permitido, em razio de sua opu-
léncia, Do mesmo modo, interpretei a musica alema como se
exprimisse uma poténcia dionisiaca da alma alema: nela acre-
ditei ouvir © terremolo com que uma forca primordial, hi
muito represada, finalmente se desafoga — indiferente 2 pos-
sibilidade de que tudo o mais que chamamos de cultura come-
ce a tremer. Ve-se que entdo compreendi mal, tanto no pessi-
mismo filosofico como na masica alemi, o que constitui seu
cardter peculiar — o seu romantismo. O que é romantismo?
Toda arte, toda filosofia pode ser vista como remédio e socor-
ro, a servico da vida que cresce e que luta: elas pressupdem
sempre soffimento e sofredores. Mas existem dois tipos de
sofredores, 0s que sofrem de abunddncia de vida, que que-
rem uma arte dionisiaca e também uma visao e compreensio
trgica da vida — e depois os que sofrem de empobrecimen-
16 de vida, que buscam siléncio, quietude, mar liso, redengio
de si mediante a arte e o conhecimento, ou a embriaguez, o
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entorpecimento, a convulsio, a loucura. A dupla necessidade
desses tiltimos responde todo o romantismo nas artes e conhe-
cimentos, a eles responderam (respondem) tanto Schopen-
hauer como Richard Wagner, para mencionar os dois mais
famosos e pronunciados romdnticos que foram entdo mal
compreendidos por mim — alids, ndoem prejuizo deles, como
pode me ser concedido de maneira justa.;?O mais rico em ple-
nitude de vida, o deus e homem dionisfico, pode permitir-se
ndo s6 a visao do terrivel e discutivel, mas mesmo o ato terri-
vel e todo luxo de destruicao, decomposicio, negacao; nele o
mau, sem sentido e feio parece como que permitido, em virtude
de um excedente de forcas geradoras, fertilizadoras, capaz de
transformar todo deserto em exuberante pomar, Inversamente,
o que mais sofre, 0 mais pobre de vida necessitaria a0 maximo
de brandura, paz e bondade, tanto no pensar como no agir, e,
se possivel, de um deus que é propriamente um deus para
doentes, um “salvador™; e igualmente da logica, da compreen-
sibilidade conceitual da existéncia — pois a logica tranqiiiliza,
da confianca —, em suma, de uma certa estreiteza cdlida que
afasta 0 medo, um encerrar-se em horizontes otimistusgl)e tal
forma aprendi gradualmente a entender Epicuro, o oposto de
um pessimista dionisfaco, assim como o “cristio, que na reali-
dade € somente uma espécie de epicirio e, como este, essen-
cialmente um romintico — e meu olhar tornou-se cada vez
mais agudo para a dificil ¢ insidiosa inferéncia regressiva,
com a qual se comete a maiotia dos erros — a inferéncia que
vai da obra a0 autor, do ato ao agente, do ideal aquele que dele
necessite, de todo modo de pensar e valorar 4 necessidadeque
por trds dele comanda. —Quanto aos valores artisticos todos,
utilizo-me agora dessa distingao principal: pergunto, em cada
caso, *foi a fome ou a abundincia que ai se fez criadora?’ De
infcio, uma outra distingdo parece antes recomendar-se — ela
salta bem mais 2 vista —, ou seja, atentar se a causa da criacao
¢ o desejo de fixar, de eternizar, de ser, ou o desejo de destrui-
¢do, de mualfng.d do novo, de futuro, de vir a ser: \\Lxs os dois
tipos de anseio, considerados mais profundamente, ainda se
revelam ambiguos, interpretiveis conforme o esquema ante-
rior, que me parece justificadamente preferivel. O anseio por
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destruicdo, mudanga, devir, pode ser expressio da energia
abundante, prenhe de futuro (o termo que uso para isso ¢,
como se sabe, “dionisiaco”), mas também pode ser o ¢dio do
malogrado, desprovido, mal favorecido, que destrod, tem que
destruir, porque o existente, mesmo toda a existéncia, todo o
set, o revolta e o irrita — para compreender esse afeto, olhe-se
de perto os nossos anarquistas. A vontade de efernizarrequer
igualmente uma interpretacio dupla. Ela pode vir da gratidiao
e do amor: — uma arte com esta origem sempre serd uma arte
da apoteose, talvez ditirimbica, como em Rubens, venturosa-
irdnica, como em Hafiz, limpida e amavel, como em Goethe,
vertendo uma homérica luz e gloria sobre todas as coisas, Mas
também pode ser a tirdnica vontade de um grave sofredor, de
um lutador, um torturado, que gostaria de dar ao que tem de
mais pessoal, singular ¢ estreito, 4 auténtica idiossincrasia do
seu sofrer, o cunho de obrigatoria lei e coacao, e como que se
vinga de todas as coisas, 20 Thes imprimir, gravar, ferretear, a sua
imagem, a imagem de st tortura, Este Gltimo caso € o pessi-
mismo romdntico em sua mais expressiva forma, seja como
filosofia schopenhaueriana da vontade, seja como musica wag-
neriana: — o pessimismo romantico, o Gltimo grande aconte-
cimento no destino de nossa cultura. (Que ainda possea haver
um pessimismo bastante diferente, clissico — tal visao e intui-
€ao pertence 4 mim, € inseparavelmente minha, meu pro-
prium e ipsissimum [quintesséncial: no entanto, a palavra
“cldssico” repugna a meus ouvidos, tornou-se muito gasta,
reclonda e indistinta. A este pessimismo do futuro — pois ele
vird! ja o vejo vindo! — eu chamo de pessimismo dionisiaco.)

371.

NUs. 08 incompreensiveis.— Alguma vez nos queixamos de
ser mal entendidos, mal conhecidos, confundidos, difamados,
mal escutados e ignorados? Eis precisamente a nossa sina
oh, por quanto tempo ainda! digamos, sendo modestos, até
1901 — e também a nossa distingdo; ndo respeitarfamos sufi-
dentemente a nds proprios, se desejassemos que fosse dife-

[274]

LIV R QO '

rente. Somos confundidos com outros — nds mesmos cresce-
mos, mudamos continuamente, largamos a velha casca, troca-
mos de pele a cada primavera, tornamo-nos cada vez mais
jovens, mais futuros, mais elevados, mais fortes, impelimos nos-
sas raizes cada vez mais poderosamente na profundeza — no
mal —, enquanto abracamos cada vez mais carinhosamente e
mais amplamente o céu, absorvendo cada vez mais avidamen-
te a sua luz com todos 0s nossos ramos e folhas, Crescemos
como drvores — algo dificil de entender, como toda a vida! —,
ndo em um so lugar, mas em toda a parte, ndo numa s6 dire-
¢io, mas tanto para cima e para [ora como para dentro ¢ para
haixo — nossa energia brota igualmente no tronco, nos galhos
e rafzes, jd ndo somos livres para fazer qualquer coisa separa-
damente, para seialguma coisa separadamente... Tal é a nossa
sina, como disse: nds crescemos até as alfuras; e ainda que isto
fosse a nossa fatalidade — pois habitamos cada vez mais proxi-
mos dos raios! — muito bem, nds ndo a reverenciamos menos
por isso, ela continua a ser o que nio desejamos compartilhar
nem comunicar, a fatalidade das alturas, a nosse fatalidade...

B72.

Por que ido somos idealistas, — Houve tempo em que os
filosofos temeram os sentidos: teriamos nos talvez — desa-
prendido demais esse temor? Hoje somos todos sensualistas,
nos, homens do presente e do futuro na filosofia, ndo confor-
e a teoria, mas na pratica, praticamente... Eles, por outro lado,
achavam que os sentidos os atraiam para fora do seu mundo,
do [rio reino das “idéiasT rumo a uma perigosa ilha do Sul; na
qual, temiam, suas virtudes filosoficas se derreteriam como
neve ao sol. “Cera nos ouvidos™ era, naquele tempo, quase que
condicio para o filosofar; um verdadeiro fildsofo ndo escuta-
va mais a vida, na medida em que esta € musica, ele negavaa
musica da vida — trata-se de uma velha supersticiio filosofica,
a4 de que toda musica é musica de sereias.™ — IHoje serfamos
inclinados ao julgamento oposto (que bem pode ser igualmen-
te falso): isto €, que as fdéias sao sedutoras piores que os sen-
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tilos, com toda a sua anémica e fria aparéncia, e nem mesmo
apesar desta aparéncia — elas sempre viveram do “sangue” do
[lésofo, consumiram os seus sentidos e até, se nos for dado
crédito, o seu “coracao’ Esses velhos filosofos ndo tinham cora-
cdo: filosofar sempre foi uma espécie de vampirismo, Em tais
figuras, mesmo em Spinoza, nao sentem vocds algo profunda-
mente inguietante e enigmdtico? Nio véem o espetdculo que
ai se desenrola, o constante empalidecimento— a dessensua-
lizacdo interpretada de forma cada vez mais idealista? Nio
pressentem, ao fundo, como que uma sanguessuga hd muito
tempo escondida, que comega por atacar os sentidos ¢ enfim
lhe restam — ¢ ela deixa — apenas ossos e ruidos? quero dizer,
formulas, palacras (pois, perdoem-me, aquilo que restort de
Spinoza, dmor intellectualis dei [amor intelectual a Deus]," é
um ruido, nada mais! O que € amor, o que ¢ deus, se lhes falta
qualquer gota de sangue?...). In sumime [Em sumal: todo idea-
lismo filostico foi, até agora, algo como uma doenga, quando
nio foi, como no caso de Platdo, a cautela de uma satide muito
rica e perigosa, o temor ante sentidos muito poderosos, a pru-
déncia de um prudente socritico.— Talvez nds, modernos, nio
sejamos saudiveis o bastante para necessiter do idealismo de
Platao? E nio tememos os sentidos porque —

375,

e Cliéncia” como preconceito. — Das leis da hierarquia
decorre que os eruditos, na medida em que pertencem a clas-
se média espiritual, nio podem ter visao dos problemas e
interrogacoes realmente grandes; além disso, sua coragem e
seu olhar nao chegam tdo longe — mais do que tudo, a neces-
sidade que deles faz pesquisadores, sua intima antecipacio e
desejo de que as coisas sejam assim e assim, seus temores e
esperangas, muito cedo jd encontram paz e satisfacio, Aquilo
que, por exemplo, faz o pedante inglés Herbert Spencer entu-
siasmar-se a seu modo, levando-o a tracar uma linha para a
esperanga, um horizonte de desejabilidade, a conciliacao final
de "egoismo e altruismo’) sobre a qual ele divaga, isso quase nos
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enoja: — uma humanidade com tais perspectivas spencerianas
como perspectivas derradeiras nos pareceria digna de despre-
zo, de aniquilacio! Mas o fato de ele ter de sentir como espe-
ranga maior o que para os outros € e pode ser apenas uma pos-
sibiliclade repugnante, coloca uma questao que Spencer nio
teria sido capaz de prever.. O mesmo se dd com a crenga que
hoje em dia satisfaz tantos cientistas naturais materialistas, a
crenga num mundo que deve ter sua equivaléncia e medida no
pensamento humano, em humanos conceitos de valor, um
*mundo da verdade’ a que pudéssemos definitivamente ace-
der com ajuda de nossa pequena e quadrada razio — como?
queremos de fato permitir que a existéncia nos seja de tal
forma degradada a mero exercicio de contador e ocupacio
doméstica de matemiticos? Acima de tudo, ndo devemos que-

rer despojd-lade seu cardter polissémico: € 0 bom gosto que o

vai além do seu horizonte! [Que a Gnica interpretagio justificd-
vel do mundo seja aqueld em que vocés sao justificados, na
qual se pode pesquisar e continuar trabalhando cientificamen-
te no sew sentido (— querem dizer, realmente, de modo meca-
nziciste?), uma tal que admite contar, calcular, pesar, ver, pegar e
ndo mais que isso, € uma crueza e uma ingenuidade, dado que
nao seja doenga mental, idiotismo. Nao seria antes bem provi-
vel que justamente o que ¢ mais superficial e exterior na exis-
téncia — o que ela tem de mais aparente, sua sensualizacio,
sua pele — fosse a primeira coisa a se deixar apreender? ou tal-
vez a Unica coisa? Uma interpretacio do mundo “cientifica’ tal
como a entendem, poderia entio ser uma das mais estiipides,
isto €, das mais pobres de sentido de todas as possiveis inter-
pretacdes do mundo: algo que digo para o ouvido e a conscién-
cia de nossos mecanicistas, que hoje gostam de misturar-se
aos fildsofos e absolutamente acham que a mecinica € a dou-
trina das leis primeiras e Wltimas, sobre as quais toda a exis-
téncia deve estar construida, como sobre um andar térreo. Mas
um mundo essencialmente mecinico seria um mundo essen-
cialmente desprovido de sentz‘d(j%uponha-se que o valorde
uma musica fosse apreciado de acordo com o quanto dela se
pudesse contar, calcular, por em férmulas — como seria absur-

requer, meus senhores, 0 y@ln da reveréncia ante tudo o que
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da uma tal avaliacao “cientifica” da musical O que se teria dela
apreendido, entendido, conhecido? Nada, exatamente nada
daquilo que nela € de fato “musica’...

374.

Nosso novo™ infinilo! — At¢ onde vai o cardter perspectivis-
ta da existéncia, ou mesmo se ela tem algum outro cardter, se
uma existéncia sem interpretacio, sem “sentido” [Sinz], ndo
vem a ser justamente “absurda” [Unsinnl, se, por outro lado,
toda a existéncia nao ¢ essencialmente interpretativa — isso
nao pode, como é razodvel, ser decidido nem pela mais dili-
gente e conscienciosa andlise e auto-cxame do intelecto: pois
nessa andlise o intelecto humano ndo pode deixar de ver a si
mesmo sob suas formas perspectivas e dapenads nelas. Nio
podemos enxergar além de nossa esquina: € uma curiosidade
desesperada querer saber que outros tipos de intelecto ¢ de
perspectiva poderia haver: por exemplo, se quaisquer outros
seres podem sentir o tempo retroativamente ou, alternando,
progressiva e regressivamente (com o que se teria uma qutra
orientaciao da vida e uma outra nocao de causa e efeito) |Mas
penso que hoje. pelo menos, estamos distanciados da ridicula
imodéstia de decretar, a partir de nosso ingulo, que somente
dele pode-se ter perspectivas. O mundo tornou-se novamente
“infinito” para nos: na medida em que nio podemos rejeitar a
possibilidade de que ele encerre infinitas interpretacaes. Mais
uma vez nos acomete o grande tremor — mas quem teria von-
tade de imediatamente divinizar de novo, & maneira antiga, esse
monsiruoso munde desconhecido? E passar a adorar o desco-
nhecido como "o ser desconhecido™ Ah, estao incluidas de-
masiadas possibilidades ndo divinas de interpretacio nesse
desconhecido, demasiada diabrura, estupidez, tolice de inter-
pretacao — a nossy propria, humana, demasiado humana, que
hem ¢ )nhecem()s..\
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37>

Por que parecemos epictirios. — Somos cautelosos, nos,
homens modernos, quanto a convic¢oes derradeiras; nossa
desconfianca fica a espreita dos encantamentos e embustes da
consciéneia que se acham em toda crenca poderosa, em todo
incondicional Sim e Nao: como se explica isso? Talvez se possa
ver af, em boa parte, a prevencao da “crianga escaldada’ do
idealista decepcionado; por outro lado, numa parte melhor,
também a jubilosa curiosidade de quem nada fazia em seu
canto, que nisso foi levado ao desespero e agora se regala e
entusiasma no oposto de um canto, no ilimitado, no “livre em
si' Com isso desenvolve-se um quase epicirio pendor ao
conhecimento, que nao deixa escapulir facilmente o cardter
questiondvel das coisas; e igualmente uma aversao as grandes
palavras ¢ gestos morais, um gosto que rejeita todos os opos-
tos pesados e grosseiros e com orgulho estid conscio de exer-
citar a reserva. Pois isso constitui nosso ()rgulho, esse leve puxar
de rédeas quando o nosso impulso a certeza arremete impe-
tuoso, esse autocontrole do cavaleiro em suas mais selvagens
cavalgadas: € que sempre montamos animais loucos e fogosos,
e, quando hesitamos, certamente nio € pelo perigo..

376.

Nossos tempos lentos, — Assim sentem todos os artistas e
seres de “obras’ o tipo materno de ser humano: sempre créem.,
a cada periodo de sua vida — que € fechade por uma obra —,
ter alcancado o objetivo dela, sempre encarariam pacientemen-
te a morte, com o sentimento que diz: “Estamos maduros para
isso?Isto ndo € expressio de cansago — mas antes de uma certa
luminosidade e brandura outonal, que a obra mesma, o fato de
ela haver amadurecido, deixa no seu autor. Entao fica mais lento
o andamento da vida, torna-se espesso como o mel — e chega
a longas fermatas, a crenga nalonga fermatda...
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Nos, os sem-pdtria. — Nao faltam, entre os europeus de
hoje, aqueles que possuem o direito de denominar-se sem
patria, num sentido honroso e eminente, e a eles é encarecida-
mente recomendada a minha secreta sabedoria e gaye sciernze
Pois € dura a sua sina, incerta a sua esperanga, ¢ uma proeza
imaginar-lhes consolo — e de que adiantaria! Nés, filhos do
futuro, como podericamos nos sentir em casa neste presente?
Somos avessos a todos os ideais que poderiam levar alguém a
sentir-se 4 vontade mesmo neste [ragil e fraco empo de tran-
sicao; no que loca a suas “realidades’ porém, nio acreditamos
que tenham diracdo. O gelo que ainda suporta as pessoas tor-
nou-se muito fino: o vento do degelo sopra, nos mesmos, os
sem-piltria, somos algo que rompe o gelo e outras “realidades”
demasiado finas... Nio “conservamos” nada, tampouco quere-
mos voltar a4 algum passado, nfio somos em absoluto “liberais)
ndo trabalhamos para o “progresso; ndo precisamos sequer
tapar os ouvidos as sereias que cantam o futuro na praca do
mercado — o que elas cantam, “direitos iguais) “sociedade
livre’ “nada de senhores e de servos) isso nio nos atrail — nos
simplesmente nio consideramos desejavel que o reino da jus-
tica e da concordia seja estabelecido na Terra (porque seria, em
todas as circunstincias, o reino da mais profunda mediocriza-
¢fo e chineseria), alegramo-nos com todos os que, como nos,
amam o perigo, a guerra, a aventurd, que ndo se deixam aco-
modar, capturar, conciliar e castrar, incluimos a nds mesmos
entre 0s conquistadores, refletimos sobre a necessidade de
novas disposicoes, também de uma nova escravatura — pois
cada fortalecimento e elevagio do tipo “homem” implica tam-
bém uma nova espécie de escravidao —; nio € verdade que
com tudo isso ndo podemos nos sentir em casa numa época
que gosta de reivindicar a honra de ser chamada a mais huyma-
n4, & mais suave, a mais justa gque o Sol até hoje iluminou?gJa é
mau que nos baste ouvif essas belas palavras para acalentar-
mos horriveis SLlh‘ptiit‘clS!l}QUG nelas vejamos apenas a expres-
sd0 — e também a mascarada — do profupdo enfraquecimen-
to, da fadiga, da idade, da forca que decai!/:'gue nos interessam
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as lantejoulas com que um doente esconde sua fraqueza? Pode
exibi-la como sua virtude— ja nao hi ddvida de que a fraque-
za torna suave, oh, tio suave, tAo justo, tio inofensivo, tio
“humano” — A “religido da compaixao’ a qual nos querem
converter — ora, conhecemos o bastante os histéricos homen-
zinhos e mulherezinhas que hoje necessitam precisamente
desta religido como véu ¢ adorno! Nio somos humanitarios:
jamais ousarfamos nos permitir falar de nosso “amor 4 huma-
nidade” — nio somos bastante atores para isso! Ou saint-simo-
nianos™"o bastante, franceses o bastante! E preciso estar acome-
tido de uma gdlica desmesura de excitabilidade erdtica e
apaixonada impaciéncia, para honestamente ainda aproximar-
se da humanidade com ardor.. A humanidade! Ja existiu velha
mais medonha, entre todas as velhas? (— deveria entdo ser “a
verdade™ uma questao para filosofos), Nao, nds nio amamos
a humanidade; por outro lado, estamos longe de ser suficien-
temente “alemaes’ como hoje é corrente a palavia “alemdo,
para falar em prol do nacionalismo e do Gdio racial, para poder
nos regozijar do nacionalista envenenamento do sangue ¢
sarna de coracilo, em virtude do qual cada povo da Europa de
hoje se fecha e se tranca, como se estivessem todos de quaren-
tena. Para isto somos demasiado diretos, maliciosos, mimados,
também demasiado instruidos, “viajados™: bem preferimos
viver nas montanhas, 2 parte, “extemporaneamente’, em sécu-
los passados ou vindouros, apenas a fim de nos poupar o
mudo furor a que nos saberfamos condenados, como testemu-
nhas de uma politica que torna desolado o espirito alemao, ao
tornd-lo vao, e que €, além de tudo, politica pequend: — nio
necessita ela plantar sua propria criacao entre dois ddios mor-
tais, para que esta nao se desfaca imediatamente? ndo tem ela
de querer a perpetuacio dos pequeninos Estados europeus?...
NGs, os sem-pitria, por raga e ascendéncia somos demasiado
multiplos e misturados, enquanto *homens modernos; e, por-
tanto, muito pouco inclinados a partithar essa mentirosa auto-
admiracio e indecéncia racial, que agora destila na Alemanha
como sinal da mentalidade alemi e que, no povo do “sentido
histérico’ € algo duplamente falso e obsceno. Somos, numa
palavra — e serd nossa palavra de honra! — bons europes,
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herdeiros da Europa, os ricos, abarrotados, mas sobremaneira
obrigados herdeiros de milénios do espirito europeu: como
tais,fhavendo superado e sendo adversos ao cristianismo, e jus-
tamente POr termos saddo dele, por nossos ancestrais haverem
sido cristdos implacavelmente retos em seu cristianismo, que
de boa vontade sacrificaram 2 sua crenca posses e posicao,
pétria € sangue. Nos — fazemos o mesmo. Mas pelo qué? Por
nossa descrenca? Por todo tipo de descrenca? Nio, vocés sa-
bem mais do que isso, meus amigos! O oculto Sim que hi em
voeés € mais forte que todos os Naos e Talvezes de que estiao
enfermos, juntamente com seu tempo; ¢ quando tém de lan-
car-se 20 MAar Voces, emigrantes, o que a isso os impele ¢ tam-
bém — uma crenge

378.

“E lorndimo-inos novamente limpidos.” — Nos, os prodigos
e ricos do espirito, que tais como fontes abertas ficamos 2 beira
da estrada e a ninguém impedimos que nos retire dgua: infe-
lizmente ndo sabemos nos defender ao desejar fazé-lo, nio
podemos por nada evitar que nos fuizem, nos ornem escuros
— que 0 tlempo em que vivemos nos lance o que tem de “mais
tempordl] que os seus imundos passaros nos joguem seu
excremento, 0s garotos, sua tralha, e os exaustos andarilhos que
junto anos descansam, suas misérias pequenas e grandes, Mas
nds faremos como sempre fizemos: levamos o que nos lancam
para angssa profundidade — pois nds somos profundos, nés
NAO esqUECEMOs — e [ornamo-rnos novdainenie limpidos...

379

—— O plointerronmpe—Nio é um misantropo quem escreveu
este [ivio: h()]'t? em dia paga-se muito caro o ddio aos seres
humanos. E para odiar como outrora se odiou os seres huma-
nos, timonicamente, " de forma total, sem restricio, de pleno
coragdo, com todo o amor do 6dio — para isto seria necessi-
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rio renunciar ao desprezo: — e quanta sutil alegria, quanta
paciéncia, quanta afabilidade mesma nio devemos justamen-
te a0 fato de desprezarmos! Além do qué, somos assim os “elei-
tos de Deus™ o sutil desprezar € nosso gosto e privilégio, nossa
arte, talvez nossa virtude, nds, os mais modernos dos moder-
nosl... Ja o ¢dio equipara, pde frente a [rente, hi honra no odio,
afinal: hd paror no 6dio, uma boa parte de pavor Mas nos, 0s
impavidos, nos, 0s homens mais espirituais dessa época, co-
nhecemos bastante bem nossa vantagem, para, justamente
sendo 0s mais espirituais, vivermos sem temor em relagio a
esse tempo, Dificilmente seremos degolados, degredados,
encarcerados; tampouco nos serdo proibidos e queimados os
livros. A época ama o espirito, ama-nos ¢ necessita de nos,
mesmo se tivéssemos de dar-lhe a entender que somos artis-
tas do desprezo; que todo trato com seres humanos nos causa
um leve calalrio; que, com toda a nossa brandura, paciéncia,
sociabilidade, cortesia, nao podemos convencer nosso natiz a

largar o preconceito que tem contra toda proximidade huma- gt

na; que amamos tanto mais a natureza quanto menos human: }",,‘
ela se mostra, € a arte, quando é reflgio do artista ante o ser
humanorou esciirnio do artista ao ser humano ou a si mesmo..

380.

"0 andarilho” fala, —{Para uma vez olhar de longe a nossa
moralidade curopéia, para medi-la em relacio a outras mora-
lidades, anteriores ou vindouras, para isso deve-se fazer como
o andarilho que quer saber quio altas sdo as torres de uma
cidade: cle abandonaa cidade\‘Reﬂch)es sobre os preconcei-
tos morais, se ndo quisermos que sejam preconceitos sobre
preconceitos, pressupoem uma posicao fora da moral, algum
ponto além do bem e do mal, até o qual temos de subir, esca-
lar, voar — ¢, no cuso presente, de todo modo um além de
nosso bem e mal, uma liberdade de toda “Europa; entendida
esta como uma soma de imperioses juizos de valor, que nos
foram transmitidos na carne e no sangue. O fato de querermos
ir |4 para fora, para cima, € talvez uma pequena loucura, um

[283]




A GAIA CIBENOGCIA

insensato e peculiar “tu deves” — pois também nds, homens
do conhecimento, temos nossas idiossincrasias da “vontade
cativa” —: a questdo ¢ se realmente podemos ir 14 para cima.
Isso pode estar ligado a multiplas condi¢oes, no principal a
questao € quao leves ou pesados somos, o problema de nosso
“peso especfficc}‘.‘[f:l preciso ser muito leve, a fim de levar sua
vontade de conliecimento a uma tal distincia e como que
acima do seu tempo, a fim de criar para si olhos que abarquem
milénios e, além disso, um céu puro nesses olhos! E preciso
haver se livrado de muita coisa que justamente a nés, europeus
de hoje, oprime, inibe, detém, torna pesados. O homem de um
tal Além, que quer ele préprio avistar as supremas medidas de
valor de seu tempo, necessita antes “superar” em si proprio esse
tempo — € a prova de sua forga — e, por conseguinte, nio ape-
nas o seu tempo, mas também a aversao e contradicio que até
agora experimentou ante esse tempo, seu sofrimento por esse
tempo, sua extemporancidade, seu romcntismo...

381.

A questdo da compreensibilidade. — Nao queremos ape-
nas ser compreendidos 40 escrever, mas igualmente 7do ser
compreendidos. De forma nenhuma constitui objecio a um
livro o fato de uma pessoa achd-lo incompreensivel: talvez isso
estivesse justamente na intengdo do autor — ele nao queria
ser compreendido por “uma pessoa’ Todo espirito e gosto mais
nobre, quando deseja comunicar-se, escolhe também os seus
ouvintes; a0 escolhé-los, traca de igual modo a sua barreira
contra “os outros! Todas as mais sutis leis de um estilo tém af
sua procedéncia: elas afastam, criam distancia, proibem “a
entrada; a compreensao, como disse — enguanto abrem os
ouvidos aqueles que nos sao aparentados pelo ouvido. E, falan-
do cd entre nés, sobre 0 meu proprio caso — ndo desejo que
minha ignordncia e a vivacidade de meu temperamento impe-
¢am que eu lhes seja compreensivel, meus amigos: nao a viva-
cidade, por mais que ela me obrigue a lidar velozmente com
algo, se chego a lidar com ele. Pois encaro os problemas pro-
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fundos como um banho frio — entrando rapidamente e sain-
do rapidamente. Que assim ndo possamos chegar a profundi-
dade, descer o suficiente, ¢ uma supersticio dos que temem a
dgua, dos inimigos da dgua fria; eles falam sem experiéncia,
Oh! o frio intenso torna veloz! — E pergunto de passagen: uma
coisa permanece de fato incompreendida e ndo conhecida por
ser apenas em voo tocada, avistada, relampejada? E preciso
absolutamente ficar sobre ela? chocd-la como a um ovo? Diu
noctuque incubando [Incubandoe-a dia e noite], como falou
Newton de si mesmo? Pelo menosfexistem verdades de parti-
cular timidez e melindre, que nio podem ser apanhadas sendo
de repente — que € preciso surpreenderou deixar de lado...
Por fim, minha brevidade tem ainda outro valor: dadas as ques-
toes que me ocupam, tenho de dizer muita coisa brevemente,
para que seja ainda mais brevemente ouvidaPois, sendo imo-
ralista, deve-se prevenir a corrupedo da inocéncia, quero dizer,
dos asnos e solteironas de ambos 0s sexos, que nada tém da
vida sendo a propria inocéncia; mais até, meus escritos devem
arrebati-los, elevi-los, encoraja-los a serem virtuososfEu nio
saberia de nada mais jocoso neste mundo do que ver arreba-
tados velhos asnos ¢ solteironas, quando agitados pelos doces
sentimentos da virtude: e “isto eu vi" — assim falou Zaratustra.
Isso quanto 2 brevidade; a coisa é pior no que toca a minha
ignorincia, da qual 2 mim mesmo nio faco segredo. HA mo-
mentos em que dela me envergonho; € certo que também ha
momentos em gue nie envergonho dessa vergonha. Talvez to-
dos nas, fildsofos, estejamos atualmente mal colocados em
relagdo ao saber: a ciéncia cresce, 0s mais eruditos entre nds
estio quase a descobrir que sabem muito pouco, Mas seria
ainda pior se fosse diferente — se soubéssemos demeais, nossa
tarefa é e continua sendo, antes de tudo, nao nos confundirmos
com outros. Nos somaosalgo diferente de eruditos: embora seja
inevitivel que, entre outras coisas, também sejamos eruditos,
‘Temos outras necessidades, outro crescimento, outra digestio:
precisamos de mais, também precisamos de menos. Ndo exis-
te formula para o quanto um espirito necessita para a sua nutri-
¢do: mas, se tem o gosto orientado para a independéncia, para
o rdpido ir e vir, para andangas, talvez para aventuras, de que
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somente os mais velozes sao capazes, entio prefere viver livre
e com pouco alimento, do que preso e empanturradofNao €
gordura, mas maior flexibilidade e forga, aquilo que um bom
dancarino requer da alimentagio — e eu nio saberia o que 0
espirito de um filosofo mais poderia desejar ser, sendo um
bom dancarino. Pois a danga € o seu ideal, também a sua arte,
e afinal sua tnica devocio também, seu “culto divino..

382.

A grande saiide. — No6s, 0s novos, sem nome, de dificil
compreensio, nds, rebentos prematuros de um futuro ainda
nao provado, nds necessitamos, para um novo fim, também de
um novo meio, ou seja, de uma nova satde, mais forte alerta
alegre firme audaz que todas as saudes até agora. Aquele cuja
alma anseia haver experimentado o inteiro compasso dos valo-
res e desejos até hoje existentes e haver navegado as praias
todas desse "Mediterrineo” ideal, aquele que quer, mediante as
aventuras da vivéncia mais sua, saber como sente um desco-
bridor e conquistador do ideal, e também um artista, um santo,
um legislador, um sdbio, um erudito, um devoto, um adivi-
nho.™ um divino excéntrico de outrora: para isso necessitd
mais e antes de tudo uma coisa, a grande satide— uma tal que
Nao apenas se lem, mas constantemente se adquire e € preci-
so adquirir pois sempre de novo se abandona ¢ € preciso aban-
donar.. E agora, apds termos estado por largo tempo assim a
caminho, nds, argonautas do ideal, mais corajosos talvez do que
seria prudente, e com freqgiiéncia naufragos e sofridos, mas,
como disse, mais saos do que nos concederiam, perigosamen-
te, sempre novamente sa0s — quer nos parecer como se tives-
SEMOS, COMOo paga por isso, uma terra ainda desconhecida a
nossa frente, cujos limites ainda ninguém divisou, um além de
todos os cantos e quadrantes do ideal, um mundo tdo opulen-
to do que € belo, estranho, questiondvel, terrivel, divino, que
tanto nossa curiosidade como nossa sede de posse caem fora
de si — ah, de modo que doravante nada nos poderd mais
saciarl... Como poderfamos nos, apos tais visoes, e com tal vora-
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cidade de ciéncia e consciéncia, satisfazermo-nos com o ho-
mem atual? E muito mau, porém inevitivel, que olhemos suas
mais dignas metas e esperangas com seriedade a custo manti-
da, e talvez sequer as olhemos mais...[[Ym outro ideal corre &
nossa frente, um ideal prodigioso, tentador, pleno de perigos,
ao qual ninguém gostariamos de levar a crer, porque a nin-

guém reconhecemos tao facilmente o direifo a ele: o ideal de.

um espirito que ingenuamente, ou seja, sem o ter quericlo, e por
transhordante abundincia e poténcia, brinca com tudo o que
até aqui se chamou santo, bom, intocivel, divino; para o qual o
mais elevado, aquilo em que o povo encontra naturalmente
sua medida de valor, ja nao significaria senio perigo, declinio,
rebaixamento ou, no minimo, distragio, cegueira, momenta-
neo esquecer de si; o ideal de bem-estar ¢ bem-querer huma-
no-sobre-humano, que com freqiiéncia parecerd inumano,
por exemplo, ao colocar-se ao lado de toda seriedade terrena
até entdo, a0 lado de toda a anterior solenidade em gesto, pala-
vra, tom, olhar, moral e dever, como sua mais viva parddia invo-
luntdria — e com o qual, nio obstante tudo, s6 entldo talvez se
alce a grande seriedade, a verdadeira interrogagio seja colo-
cada, o destino da alma dé a volta, o ponteiro avance, a tragé-
dia comece...

383.

Epilogo. — Mas, enquanto lentamente desenho, concluin-
do, esta sombria interrogacio final, e me disponho a trazer a
lembranca de meus leitores as virtudes da correta leitura— oh,
tao pouco lembradas e conhecidas virtudes! —, acontece-me
ouvir ao redor a mais maliciosa, vivaz e gndmica risada: os pro-
prios espiritos de meu livro caem sobre mim, puxam-me as
orelhas e chamam-me 2 ordem. "Ndo aglientamos mais isso;
gritam eles, “fora com essa musica negra como um corvo. Nao
estamos rodeados de uma clara manha? E de chio e relva ver-
des e tenros, o reino da danga? Ja houve instante melhor para
estar alegre? Quem nos cantard uma cangdo, uma cangdo mati-
nal, to solar, tao leve, tao alada que ndoafugente os grilos™ —
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que antes convide a cantar e dancar aos grilos também? E ainda
uma ingénua ¢ camponia gaita de foles seria melhor que esses
sons misteriosos, esses gritos de ris, vozes de sepulcro e asso-
vios de marmotas, com que até agora nos vem brindando no
seu ermo, senhor Eremita e Musico do Futuro! Nao! Nio esses
sons! Vamos entoar ouftros, mais agraddveis e plenos de ale-
grial™— I assim que lhes agrada, meus impacientes amigos?
Muito bem! Quem nao se disporia a lhes agradar? Minha gaita
de foles ji estd pronta, e também minha garganta — ela pode
SOAr Um pouco roucd, paciéncial estamos nas montanhas, Mas
0 que ouvirdo € algo novo, pelo menos; e se nao o compreen-
dem, se entendem mal o cantor, que importa isso? E a “maldi-
¢ao do cantor?Mais claramente poderdo ouvir sua muisica e
seu modo de tocar, e ao som de sua flauta poderio também
melhor — dancar. E o que querent?...
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ANHANG
Lieder des Prinzen Vogelfrei

An Goethe

Das Unvergdingliche

Ist nur dein Gleichniss!
Goit der Verfangliche

Ist Dichter-Erschleichniss...

Welt-Rad, das rollencde,

Streift Ziel auf Ziel:

Noth— nennts der Grollende,
Der Narr nenni's— Spiel...

Welt-Spiel, das herrische,
Mischt Sein vund Schein: —
Das Ewig-Ndrrische
Mischtuns — hinein!...

Dichters Berufung

Als ich fringst, mich zu erquicken,
Unter duriklen Béumen sess,

Hort ich ticken, leise ticken,
Zierlich, wie nach Takt und Maass.
Base wurd ich, zog Gesichter, —
Endlich aber gab ich nach,
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Cancoes do principe Vogelfrei™

A Goethe™

O imperecivel

£ apenas teu simile!
Deus, o insidioso

E manha de poetas...

A roda do mundo a girar

Roga uma meta apos a outra:
“aflicio” — € o que diz o zangado,
Mas o louco chama a isso de “jogo”..

O jogo do mundo, imperioso,
Mistura ser e aparéncia:
O eterno-insano

Nos mistura dentrol...

Voceacdo de poeta

HA pouco, na penumbra das drvores
Sentado, para descansat,

Ouvi um leve tiquetaqgue,

Delicado, como num compasso.
Irritei-me, fiz cara feia —

E afinal cedi,
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Bis ich gar, gleich einem Dichter,
Selber mit im Tiktak sprach.

Wie mir so im Verse-Machen

Silb’ wim silb"ibr Hopsa sprang,
Musstich pldizlich lachen, lachen
Eine Viertelstunde lang

D ein Dichter? Du ein Dichter?

Stebts mit deinem Kopf so schlecht?
— .Ja, mein Herr, Sie sind ein Dichter”
Achselzuckt der Vogel Specht

Wessen harr'ich hier im Busche?

Wem doch laur'ich Riuber auf?

Ists ein Spruch? Ein Bild? im Husche

Sitzt mein Reim ibm bintendrauf

Was nur schliipft und biipfi, gleich sticht der
Dichier sich’s zum Vers zurecht.
—.Ja, mein Herr, Sie sind ein Dichter"
Achselzuckt der Vogel Specht

Reime, meim’ich, sind wie Pfeile?

Wie das zappelt, zittert, springt,

Wenn der Pfeil in edle Theile

Des Lacerten-Leibchens dringt!

Ach, iby sterbr dran, arme Wichter,
Oder tavmell wie bezechi!

— .Ja mein Herr, Sie sind ein Dichter®
Achselzuckt der Vogel Specht.

Schiefe Spriichlein voller Eile,

Trunkene Wéirtlein, wie sich’ drédngt!

Bis ibr Alle, Zeil' an Zeile,

An der Tiktak-Kette hdngt.

Und es giebt grausam Gelichter,

Das dies— freut? Sind Dichier— schlecht?
— . Ja, mein Hery; Sie sind ein Dichier*
Achselzuckt der Vogel Specht
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Até mesmo, como um poeta,
Falei naquela linguagem.

Ao ver as silabas saltando,
Fazendo-me versos,

Tive subitamente que 1ir € sorrir

Por uns bons quinze minutos.

Vocé, poeta? Poeta, voce?

Esta assim tao mal da cabeca?

— “Sim, caro amigo, vocé € um poeta;
Falou, algando os ombros, o pica-pau.

Quem espero eu nesse arbusto?

A quem espreito como um ladrdo?

L uma imagem? Uma sentenga? Depressa
Minha rima lhe monta em cima.

Tudo o que corre e que fui, logo

O poeta ajeita em verso.

“Sim, caro amigo, vocé ¢ um poeta;
Falou, alcando os ombros, o pica-pau.

As rimas, entao, serao flechas?

Como tudo se agita e treme,

Quando a seta penetra em partes nobres
Do pequeno corpo do lagarto!

Ah, vocés estio morrendo, pobres coitados,
Ou cambaleando como bébados!

“Sim, caro amigo, vocé € um poeta,
Ealou, algando os ombros, o pica-patl.

Sentencas obliquas e apressadas,

Palavras ébrias que se empurram!

Até que todas, linha por linha,

Prendem-se ao tique-taque em cadeia.

E existe uma gentalha que

Com isso — se alegra? Serdo 0s poetas — maus?
“Sim, caro amigo, voce € um poetd,

Falou, alcando os ombros, o pica-pau,
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Hdbnst du, Yogel? Willst dus scherzen?
Stehts mit meinem Kopif schon schlimm,
Schilimmer stiinds mit meinem Herzen?
Fiirchte, fiirchte meinen Grimm!—
Doch der Dichter— Reime flicht er
Selbst im Grimume noch schlecht tnd recht,
— . Jfd, mein Herr; Sie sind ein Dichter
Achselzuiclt der Vogel Specht.

Im Studen

So hang'ich denn auf krummem Aste
Und schaukle meine Mitdigheit,
Ein Vogel lud mich ber zu Guaste,
Fin Vogelnest ists, diin ich raste,
War bin ich doch? Ach, weit! Ach, weit!

Das weisse Meer liegt eingeschlafen,
Und purpurn stebt ein Segel drauf
Fels, Feigenbdiume, Thurm und Hafen,
Idylle rings, Geblik von Schafen, —
Unschuld des Stidens, nimm mich auf?

Nur Schriit fitr Schritt— das ist kein Leben,

Stets Bein vor Bein macht deutsch wnd schiver:

Ich hiess den Wind mich aufudrts heben,
Ich lernte mit den Vigeln schuweben, —
Nuach Siiden flog ich iibers Meer:

Vernungt! Verdriessliches Geschéifle!
Duas bringt uns allzubald an’ Ziel/

Im Fliegen lernt'ich, was mich dffte—
Schon fithl ich Muth und Blut und Scéifte
Zu neven Leben, newem Spiel. ..

Einsam zut denken nenn'ich weise,
Doch efnsam singen— wéire dumm/
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Esti zombando, pdssaro? Querendo brincar?
Se minha cabeca estd tio ruim

Meu coracilo estard pior?

Tenha medo de minha iral —

Mas o poeta — tece rimas

Também na ira, bem ou mal.

— Sim, caro amigo, vocé € um poeld,
Falou, alcando os ombros, o pica-pau.

No Sl

Fis que me acho sobre um galho torto
Balancando o meu cansaco.

Um péssaro me tem como hospede,

E num ninho que eu repouso.

Onde estou, entao? Ah, longe, muito longe!

O mar branco jaz a dormir

E sobre ele hd uma vela purpura,
Rochas, figueiras, torre e porto,

Idilio em torno, balidos de ovelhas —
Inocéncia do Sul, dé-me acolhidal

Andar passo a passo nao ¢ vida,

Pé ante pé torna alemio e pesado,
Fu pedi ao vento que me alcasse,
Aprendi com os pdssaros a planar —
Voei para o Sul, por sobre 0 mar.

Razao! Aborrecida ocupacao!

Muito depressa nos conduz a meta!
Voando percebi o que de mim zombava —
Ja sinto Animo, sangue € seiva

Para uma nova vida, um novo jogo..

Pensar sozinho para mim € sibio,
Mas cantar sozinho — seria tolo!

[295]




A GAIA CIENOGCIA

So harl ein ied zu eurem Preise
Und setzt evch still im mich im Kreise,
Ihr schiimmen Végelchen, berum!

So jung, so falsch, so umgetrieben
Scheint ganz ihr mir gemacht zum Fieben
Und jedem schimen Zeitvertreib?
Im Novden— ich gestebs mit Zaudern —

Liebt'ich ein Weibchen, alt zum Schavdern:

LDie Wahrheit biess dies alte Weib. ..

Die fromme Beppa

So lang noch hiibsch mein Leibchen,
Lobnts sich schon, fromm zut sein,
Mean weiss, Gott lieht die Weibchen,
Die hiibschen obendrein.

Er wirds dem armen Monchlein
Geisstich gern verzeibn,

Daiss er; gleich manchem Mdnchlein
So gern will bei mir sein,

Rein grauer Kirchenvater!
Nein, jutiig noch wnd oft roth,
Oft trotz dem grausien Kater
Voll Eifersucht und Noth,

Ich liehe nicht die Greise,

Er liebt die Alten nicht:

Wie wunderlich und weise
Hat Gott dies eingericht!

Die Kivche weiss zu leben,

Sie priift Herz und Gesichi,

Stets will sie mir vergeben, —
Ja, wervergiebt mir nicht!

Man lispelt mit dem Miindchen,
Man knixt und geht hinaus,
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Entio escutem uma cangdo em seu louvor
E sentem-se calados em circulo,
Passarinhos danados, ao meu redor!

Tao jovens, tao falsos, tlo versateis,
Nao me parecem feitos para amar

E para toda bela diversao?

No Norte — hesito em confessar —
Amei uma mulher, velha de dar medo:
“A verdade” era como se chamava...

A devotc Bepp e

Enquanto € belo meu corpo
fale a pena ser devotd.
Sabe-se que Deus ama as mulheres,
As belas acima de tudo.
Ele certamente perdoard
A0 pequeno monge que,
Como muitos rmonges, tanto
Gosta de estar ao meu lado.

Nio € um cinzento pai da Igreja!
Nio, ainda jovem e rubicundo,
E, apesar da freqliente ressaca,
Cheio de citime ¢ aflicao.

Eu nao gosto dos idosos,

Ele nio gosta das velhas:

De que forma singular e sibia
Deus arranjou isso!

A Igreja sabe como viver,

Ela sonda o coracio e o 1osto.

Estd sempre disposta a me perdoar
Sim., pois quem nao me perdoa?
Cochicham a boca pequena,
Ajoelham-se e viio embora,
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Und mit dem neuen Stindchen
Ldscht mein das alte s,

Gelobt sei Gott auf Erden,

Der hiibsche Mddchen liebt

Und derlei Herzbeschwerden

Sich selber gern vergiebt,

8o lang noch bitbsch mein Leibchen,
Lobnt sich’s schon, fromm zu sein;
Als altes Wackelweibchen

Megg mich der Teufel frein!

Der geheimnissvolle Nachen

Gestern Nachts, als Alles schlief.
Ravim der Wined mit ungewissen
Seufzern durch die Gassen lief,

Geth mir Rivhe nicht das Kissen,
Noch der Mohn, noch, was sonst tief
Schlafen macht, — ein gut Gewissen,

Endlich schlug ich mir den Schlaf
Aus dem Stnn und lief zum Strande.
Mondbell war’s und mild, — ich traf
Mann und Kabw auf warmem Sande,
Schidfrig beide, Hirt und Schaf- —
Schleifrig stiess der Keahn vom Lande.

Fine Stunde, leicht auch zuwel,
Oder wars ein Jahr?— da sanken
Plétzlich mir Sinn und Gedanken
In ein ew ges Einerlei,

{nd ein Abgrund ohne Schranken
That sich auf: — da wars vorbei!

— Morgen kam: auf schwarzen Tiefen
Steht ein Kabi und rubt und rubt...
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E com um novo pecadilho
Tiram o velho da memaria,

Louvado seja Deus neste mundo
Por amar as mogas bonitas

E tais dores do coracio

A si mesmo perdoar

Enquanto ¢ belo meu corpo
Vale a pena ser devota:

Quando eu for velha e gagd
Que o Diabo me peca a mio!

O beirco misterioso

Ontem 2 noite, quando tudo dormia

E o vento, com lamentos

Indecisos, pelas vielas corria,

Nao me dava repousc o fravesseiro

Nem a papoula, nem o que normalmente

Di sono profundo — a consciéncia trangila,

Enfim renunciei a0 sono

E corri para a praia, Havia luar

E o tempo era bom — encontrei

O homem e o barco na arefa morna,
Os dois sonolentos, pastor e ovelha: —
Sonolento, afastou-se da terra o barco.

Apés uma hora, talvez duas,

Ou teria sido um ano? — subitamente

Meus sentidos e pensamentos mergulharam
Numa eterna monotonia,

E um abismo sem limites

Se abriu; — tudo acaboul!

— Veio a manha: em negras profundezas
Hd um barco que repousa, repousd...
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Was geschab? so rief’s, so riefen
Hundert bald: was gab es? Blut? — —
Nichts geschah! Wir schliefen, schiiefen
Alle — ach, so gut! so gut!

Liebeserklirung
Chei der aber der Dichter in
ein Grube fiel —)

Ob Wunder! Fliegt er noch?

Er steigt empor; und seine Fliigel rubn?
Weis hebt undd treigt ibn doch?

Was ist ibm Ziel und Zug und Ziigel nmumn?

Gleich Stern und Fuwigkeit

Lebter in Hobn jetzt, die das Leben flicht, -
Mitleidig selbst dem Neid —:

Und hoch flog, wer ibn ach nur schweben sieht!

Ob Vogel Albatross!

Zur Hihe treibt’s mit ewgem Triehe mich
Ich deachte dein: dea floss

Mir Thrcin’ um Thrdne,— ja, ich liebe dich!

Lied ecines theokritischen
Zicgenhirten

Da lieg'ich, krank im Geddrm, —
Mich fressen die Wanzen,

Und driiben noch Licht und Léivm/!
Ich bors, sie tanzen. ..

Ste wollte um diese Stund’
Zu mir sich schieichen.

Ich warle wie ein Hund, —
Es kommt kein Zeichen.
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Que aconteceu? alguém gritou, logo gritaram
Centenas de vozes: que houve? Sangue? —
Nada aconteceu! Nés todos dormiamos,
Dormiamos — ah, tdo bem!

Declaracdo de carntor
(na qual, porém, o poeta caiu

num fosso)

Que maravilha! Ele ainda estd voando?
Ele sobe e as suas asas repousam?

Que € que o levanta ¢ carrega?

Qual é, para ele, a meta, o curso e o freio?

Como as estrelas e a eternidade

Vive ele agora em alturas de que a vida foge,
Tendo compaixao até mesmo da inveja —;
E voou alto quem apenas o viu planar!

O passaro albatroz!

Para o alto me empurra um eterno impulso.
Pensei em ti: entao me correram

Ligrimas e lagrimas — sim, eu te amo!

Carngcdo de v pestor de cabres
teocritico'

Eis-me deitado, doente do intestino —
Os percevejos me devoram.

L4 adiante ainda ha luzes ¢ barulho!
Escuto-os dancarem...

Ela queria, a esta hora,
Escapar até onde estou.
Espero como um cao —
Nao vejo sinal dela.
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Das Kreuz, als sies versprach?
Wie konnie sie ligen?

— Oder leiuft sie Jedem nach,
Wie meine Ziegen?

Woher ibrseidner Rock?—
Ah, meine Stoize?

s wohnt noch mancher Bock
An diesem Holze?

— Wie Lrauts und giflic macht
Lerlichtes Warten!

So weichst bei schivtiler Nacht
Giftpilz im Garten,

Die Liebe zebrt an mir
Gleich siehen Uebeln, —
Nichts mag ich essen schier:
Lebt wobl, ihr Ziviebeln!

Der Mond gieng schon ins Meer,
Miid sind alle Sterne,

Giretts kommit der Tag deaher, —
Ich stiirbe gerne.

~Diesen ungewissen Seclen®

Diesen ungewissen Seelen

Bin ich grimmig gram.

Al ihy Ebren ist ein Qiialen,

All ibr Lob ist Selbstverdruss und Scham.,

Dass ich nicht an ihrem Stricke
Ziehe durch die Zeit,

Dafiir gritsst mich ihrer Blicke
Giftig-siisser hoffnungsloser Neid,
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E o sinal-da-cruz quando prometeu?
Como podia ela mentir?

— Ou corre atrds de qualquer um,
Como fazem minhas cabras?

Onde arranjou o vestido de seda?
Ah, minha orgulhosa!

Haverd outros bodes ainda

Nesse bosque?

— Como torna confuso e envenenado
A esperd amorosa!

Assim brota, na noite abafada,

O cogumelo venenoso.

O amor me consome

Como sete males —

Nio tenho apetite para nada
Adeus, minhas cebolinhas!

Alud ji se pOs no mar,
Cansadas jd estao as estrelas,
Cinzento nasce o dia —

Eu bem que morreria,

“Isscis cliicas irncertaas”

Com essas almas incertas

Estou furiosamente irritado.

Toda a sua reveréncia € um suplicio,

Seus elogios sio desgosto consigo e vergonha.,

Como Nio percorto a poca
Amarrado & sue corda,

Sadda-me a inveja de seu doce e
Envenenado, desesperancado olhar.
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Mdichten sie mir herzhaft fluchen
Und die Nase drebn!

Dieser Augen biilflos Suchen

Soll bei mir auf ewig irre gebn.

Narr in Verzweiflung

Ach! Was ich schrieb auf Tisch und Wand
Mit Narrenherz und Narventhand,
Das solite Tisch und Wand mir zieven?. ..

Dochihr sagt: .Narrenhdnde schmieren, —
Und Tisch und Wand soll man purgieren,
Bis auch die fetzte Spuy verschwand!*

Erlaubt! Ich lege Hend mit an—,
Ich lernte Schwamim und Besen fithren,
Als Kritiler. als Wassermen.

Daoch, wenn die Arbeit abgethan,
Séih’ gern ich euch, ibr Ueberweisen,
Mit Weisheir Tisch und Wend besch..

Rimus remedium
Oder: Wie kranke Dichter sich trosten

Auts dleinem Miunee,

Du speichelfliissige Hexe Zeit,
Tropft langsam Sttnd auf Stunde.
Umsonst, deass ol mein Ekel schreit:
JFhuch, Fluch dem Schiunde

Der Hwigkeit!"

Welt — ist von Erz:

Ein gliihender Stier,— der birt kein Schrein,
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Que elas me amaldicoem de coragio
E me torcam o nariz!

Esses olhos em desamparada busca
Em mim se perderdo para sempre.

1610 ern desespero

Ah, 0 que escrevi na mesa € no MuUro
Com coragao de tolo e mio de tolo
Niao deveria me ornar 4 mesa € O mure?...,

Mas vocés dizem: “Mios de tolo sujam —
E deve-se limpar a mesa e 0 muro
Até que o tdltimo traco desaparegal”

Permitam-me! Quero ajudar —
Aprendi 4 manejar vassoura ¢ esponja,
Como critico e aguadeiro,

Mas, o trabalho terminado,
Bem gostaria de vé-los, supersabios,
Cobrir mesa e muro com sua sabedoria de m...

Rirnies remzeditcii
[A rima como remedio]
Ou: Como os poetas doentes se consolam

De tua boca,

O tempo, bruxo que baba,

Pingam lentamente as horas.

E em vio que todo o meu nojo grita:
“Maldita, maldita garganta

da eternidade!”

O mundo — € de bronze:
Um touro em brasa — € surdo aos gritos.
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Mit fliegenden Dolchen schreibt der Schmerz
Mirins Gebeirn:

. Welt hat kein Herz

Und Dummbeit wdrs, ihr gram drum sein!™

Giess alle Mohne,

Giess, Fieber! Gift mir ins Gebirn!

Zu bang schon pritfSt du mir Hand und Stivn.
Was fréigst chu? Was? . Zis welchem — Lobmne?”
— — Ha! Fluch der Dirn’

Und ihrem Hobne!

Nein! Komm zuriick!

Draussei ists kall, ich héve regnen—

Ich solite dir zeirtlicher begegnen?

— Nimm/! Hier ist Gold: wie glcinzt das Stiick!—
Dich heissen Glilck?

Dich, Fieber, segrnein?—

Die Thitr springt cuf!

Der Regen spriibt nach meinem Bette!
Wind loscht das Licht,— Unbeil in Hauf"!
— Wer jelzt nicht hundert Reime héitie,
Ich wette, wetle,

Der gienge diauf!

~Mein Gluck!*

Die Tauben von San Marco seb ich Wieder:

Still ist der Platz, Vormittag rubt darauf

In sanfler Kiible schick'ich muissig Lieder

Gletch Taubenschudrmen in das Blay binauf—
el locke sie zuriick,

Nach einen Reim zu héngen ins Gefieder
—mein Gliick! Mein Gliick!
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Com punhais que voam a dor inscreve
Em meus 0ssos:

“O mundo nao possui coragio

E estiipido seria ter raiva dele por isso!’

Derrama todas as papoulas,
Derrama, febre, veneno em meu cérebro!

Jd hi tempo demais me provas a mio e a testa.

Que perguntas? O qué? “Para qual — recompensa?”
— Ah, maldita meretriz
E o seu sarcasmo!

Nio! Retorna!

L4 fora faz frio, e ouco a chuva
Eu deveria ser mais delicado contigo?

— Tomal! Eis aqui ouro: como brilha a pegal —
Chamai-te “felicidade"?

Abencoar-te, febre? —

A porta se escancara!

A chuva molha a minha camal!

O vento apaga a luz — desgraga muita!
— QQuem agora cem rimds nao tiver,
Eu aposto, sim,

Estard perdido!

“Minba felicidade!”

As pombas de San Marco vejo novamente:
Quieta se acha a praga, a manhi nela repousa.
No suave frescor envio ociosamente cancoes,
Bandos de pombas, para o céu azul —

E as chamo de volta,

Para mais uma rima prender-lhes as penas

— minha felicidade! Minha sorte!
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Du stilles Himmels-Dach, blau-licht, von Seide,
Wie schwebst dut schirmend ob des bunten Baus,
Den ich— was sag ich?— liebe, flirchte, neide. .
Die Seele wahrlich trénk’ ich gern ihm aus!
Geih'ich sie e zurtick? —

Nein, stilf davon, du Augen-Winderweide!

— mein Gliick! Mein Gliick/

Du strenger Thurm, mit welchem Liwendrange
Stiegst di empor bier, siegreich, sonder Mith!
Du tiberkiingst den Platz mit tiefem Klange—:
Franzdsisch, wdist du sein accent aigu?

Blieh ich gleich dir zuriick,

Ich wiisste, aus welch seidenweichem Zwange. ..
— mwein Gltick! Mein Gliick!

Fort, fort, Musik! Lass erst die Schatien dunkeln
Und wachsen bis zur braunen lauen Nacht!

Zum Tone ists zu frith am Tag, noch funkeln

Die Gold-Zieraten wicht in Kosen-Pracht,

Noch blieb viel Tag zuriick,

Viel Tag fiir Dichten, Schleichen, Einscm-Munkeln
— mein Gliick! Mein Gliick!

Nach neuen Meeren

Dorthin — will ich; und ich traue
Miy fortan und meinem Griff’
Offen liegt das Meer, ins Blaue
Treibl mein Genueser Schiff

Alles gliinzt inir neu und neuer,
Mittag schldift auf Raum wund Zeit —:
Nurdein Atige— ungeheuer

Blickt mich’s an, Unendlichkeit!
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Calma abdbada celeste, de claro azul, de seda,
Como pairas protetora sobre o colorido edificio
Que eu — que digo eu? — amo, temo, invejo...
Pois bem gostaria de lhe sorver a almal

E a devolveria porventura?

Niio, siléncio, maravilhoso regalo para os olhos!
— minha felicidade! Minha sorte!

Torre severa, com que impeto leonino

Te elevas aqui vitoriosa, sem esfor¢o!
Cobres a praca de teu som profundo —:
Serias, em francés, o seu accent aigu?

Se aqui eu ficasse, como tu,

Saberia por qual coacdo, macia como seda...
— minha felicidade! Minha sorte!

Afasta-te, musical Deixa que escurecam as sombras
Até se tornarem noite bruna e morna!

Para os tons € ainda cedo, os dourados

Ornamentos ainda ndo brilham em réseo esplendor.
Muito dia ainda resta,

Muito tempo para poetar, vaguear, Sussurrar para si
— minha felicidade! Minha sorte!

Rit#1120 i 710008 1riadves

Para |4 — eu queroir; e doravante
Confio em mim e no meu pulso.
Aberto se estende o mar, e para o azul
Langa-se 0 meu navio genoves,
S
Tudo brilha novo e @ novo para mim,
Sobre o espaco € o tempo dorme 0 meio-dia —:
Somente o tex olho — enorme
Me observa, ¢ infinidade!
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Sils-Maria

Hier sass ich, wartend, wartend, — doch auf Nichis,
Jenseits von Gut und Bose, beild des Lichts
Geniessend, bald des Schattens, ganz nur Spiel,
Ganz See, ganz Mittag, ganz Zeit obne Ziel,

Da, plitzlich, Freundin! wurde Eins zu Zwei—
~ Und Zarathustra gieng an mir vorbei. ..

An den Mistral
Ein Tanzlied

Mistral-Wine, du Wolken-Jéiger;
libsal-Mdrder;, Himmels-Feger,
Brausender; wie fieh'ich dich/

Sind wir Zwet nicht Eines Schoosses
Erstlingsgabe, Eines Looses
Vorbestimnite ewiglich?

Hier auf glatten Felsenwegen
Lauf"ich tanzend dir enigegen.
Tanzend, wie du pfeifst und singst:
Der du ohne Schiff und Ruder

Als der Freibeit freister Bruder
Ueber wilde Meere springst.

Kavm erwacht, hort' ich dein Rufen,
Stiirmte zu den Felsenstufen,

Hin zur gelben Wand am Meer:

Heil! da kamst du schon gleich hellen
Diamantnen Stromesschnellen
Sieghaft von den Bergen ber:

Auf den ebnen Himmels-1ennen
Sah ich deine Rosse rennen,

Sah den Wagen, der dich trégt,
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S7Is-NMcairice

Aqui sentava eu, 2 espera — a espera de nada,
Além do bem e do mal, ora fruindo

A luz, ora a sombra, tudo apenas brincadeira,
Tudo lago, tudo meio-dia e tempo sem meta,

Subitamente, amiga, o um se tornou dois! —
— E Zaratustra passou junto a min...

Ao mistrerl
Cearnto-cetitcel

Vento mistral, cacador de nuvens,
Matador de tristezas, varredor dos céus,
Como (e amo, O vento que ruge!

Nio somos os dois primicias

De um so ventre, predestinados

A um s6 destino eternamente?

Aqui, sobre lisos caminhos nas rochas
Corro dancando ao teu encontro,
Correndo quando assovias e cantas:
Tu, que sem navio e sen remo,

O mais livre irmdo da liberdade,
Saltas por scbre mares bravios.

Mal acordara, ouvi teu chamado,
Precipitei-me para as falésias,

Para a dourada muralha junto ao mar,
Salve! Como claras, diamantinas
Correntes ja vinhas, vitorioso,

Do lado dos montes.

Pelas planuras do céu

Vi 0s teus corcéis galoparem,

Vi o carro a te levar,
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Sab die Hand dir selber zticken,
Wenn sie auf der Rosse Riicken
Blitzesgleich die Geissel schidgl, —

Sah dich aus dem Wagen springen,
Schneller dich hinabzuschivingen,
Sah dich wie zum Pfeil verkiirzt
Senkrecht in die Tiefe stossen, —
Wie ein Goldstrabl durch die Rosen

Erster Morgenyithen stitrzt

Tanze nun auf tausend Ricken,
Wellen-Riicken, Wellen-Tiicken —
Hetl, werneve Téinze schafft!
lanzen wir in tausend Weisen, !
Frei— seiunsre Kunst gebeissen,
Froblich— unsre Wissenschaft!

Raffen wir von feder Bluine

Line Blitthe uns zum Rubme

Und zwei Bldgtter noch zum Kranz!
Tenzen wir gleich Troubadoyen
Zwischen Hetligen und Huren,
Zuwischen Gott und Welt den Tanz!

Wer nicht tanzen kann mit Winden,
Wer sich wickeln muss mit Binden,
Angebunden, Kriippel-Greis,

Wer da gleicht den Heuchel-Hdnsen,
Ebren-Tolpeln, Tugend-Gdnsen,
Fort aus unsrem Paradeis!

Wirbeln wir den Staub der Strassen
Allen Kranken in die Nasen,
Scheuchen wir die Kranken-Brut!
Ldsen wir die ganze Ktiste
Von dem Odem diivrer Briiste,

Von den Augen ohne Muth!
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Vi mesmo a tua mao avangar
Quando, sobre o dorso dos cavalos,
Como um raio brandia o ag¢oite. —

Do carro te vi saltar

A fim de mais veloz te arrojares,
Como que abreviado em flecha te vi
Cair verticalmente no fundo —
Como um raio de ouro atravessando
As rosas da primeira aurora.

Danga agora sobre mil dorsos,

Dorsos de ondas, malicias de ondas —
Salve quem novdas dangas crial
Dancemos de mil maneiras,

Livre — seja chamada a nossaarte

E gaia — a nossa ciéncial

De cada flor arranquemos

Um botio para a nossa gloria
E duas folhas para a coroa!
Dancemos como trovadores
Entre os santos e as merelrizes
Entre Deus e o mundo inteiro!

Quem com 0s ventos nio pode dangar
Quem precisa em ataduras se envolvet,
Enfaixar-se como um velho trdpego,
Quem age como os hipdcritas,

Patetas da honra e falsos da virtude,
Ponha-se fora do nosso paraiso!

Agitemos a poeira das estradas

Nos narizes dos homens doentes,
Atemorizemos todo o bando dos enfermos!
Livremos a costa inteira

Do alento dos peitos ressequidos,

Dos olhares sem animo!
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Jagen wir die Himmels-Triiber,
Welten-Schudirzer, Wolken-Schieber,
Hellen wir das Himmelreich!

Brausen wir...ob aller freien
Geister Geist, mit dir zu Zweien
Braust mein Gliick dem Sturme gleiche —

— Und dass ewig das Geddichtniss
Solchen Glitcks, nimm sein Vermdchiniss,
Nimm denKranz bier mit hincuf?
Wirfibn hiher, ferner, weiter,

Stitrm’ empor die Himmelsleiter,

Heing thn— an den Sternen auf!

APENDICGCE

Expulsemos quem turva o céu,

Enegrece o mundo e afasta as nuvens,
Tornemos mais claro o reino do céul

Ouga-se 0 nosso rugido... 6 espirito

De todos os espiritos, junto contigo

Rugea minha felicidade como uma tempestade.

— E para eternizar 4 memaoria

De tal felicidade, toma teu legado,
Leva contigo esta corod para cimal
Langa-a mais alto e mais longe e,
Escalando impetuoso a escada celeste,
Pendura-a — nas estrelas!
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NOTAS

Conio nos outros volumes desta colecio das obras de Nietzsche, essas
notas nao pretendem ser comentdrios ao texto, mas apenas elucidacoes de
referéncias, justificagoes para as escothas do tradutor e explicagoes dos ter-
mos originais. Para isso foram utilizadas obras de consulta (diciondrios e enci-
clopédias), algumas versoes estrangeitas deste livio ¢ o volume de notas da edi-
¢ilo critica de Colli e Montinari (vol. 14). A tradugo foi feita com base na
ediciio de Karl Schlechra ( Werke, vol. 1, Frankfurt, Ullstein, 1979), sempre cote-
jada com a referida edicio de Colli e Montinari ( Kiitische Studiencusgeabe,
Munique Berlim, brv. de Gruyter, 2¢ ed, revista, 1988, vol. 3).

As versdes estrangeiras consultadas foram: uma portuguesa, feita por
Maria Helena Rodrigues de Carvalho, Maria Leopoldina de Almeida ¢ Maria
Encarnacio Casquinho (A gaia cidneia, Lishoa, Relogio d'Agua, 1998, vol. 3
das Obras escolbidas de Nietzsche, direcao de Antdénio Marques); uma espa-
nhola, por Pedro Gonzalez Blanco (Le gaya ciencia, Madri, Sarpe, 1984); uma
italiana, por Ferruccio Masini ( La gaye scienza, Milao, Oscar Mondadori, 1971);
duas francesas, uma antiga, por Henri Albert ( Ze gai savotr, Paris, Mercure de
France, 15t e, 1921), € outra mais recente, por Pierre Klossowski (mesmo titu-
lo, Paris, Gallimard, Folio, 1982); uma americana, por Walter Kaufmann (7he
gay science, Nova York, Vintage, 1974). Cabe agradecer a Barbara Salaquarda,
de Viena, ¢ Olga Denia, de Valencia, que ajudaram a obter algumas delas.
Agradecemos também a Peter Anders, diretor do Instituto Goethe de Salvador,
pela gentileza de esclarecer varios trechos do original alemao,

Quando foi publicada, em 1882, esta obra constava apenas do “prelidio
em rimas” e dos quatro primeiros “livros: O quinto livro, o prélogo e o apén-
dice com poemas foram acrescentados & segunda edicio, em 1857, A epigra-
fe da primeira ediciio era de Ralph Waldo Emerson, que Nietzsche conhecia
e citava em alemao: Dem Dichter und Weisen sind alle Dinge befreundet und
geweibt, alle Erlebnisse nittzlich. alle Tage heilig, alle Menschen Goitlich (Para
o poeta e sdbio, todas as coisas 520 amigas e consagradas, todas as experién-
cias sio dreis, todos os dias santos, todos os homens divinos). O original
inglés, que se acha no ensaio “History" segundo Walter Kaufmann, € um
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pouco diferente: 7o the poet, to the philosophber; to the saint, all things are
Sriendly and sacred, all events profitable, all days holy, afl men divine. Na edi-
¢ao definitiva, Nietzsche substituin essa frase de Emerson pelos quatro versos
da “Inscricao sobre minha porta’

Na contracapa da primeira edicdo havia o seguinte texto, redigido pelo
proprio autor: “Este livro conclui uma série de obras de Friedrich Nietzsche,
cujo objetivo comun € estabelecer wma nove imegen ¢ novo ideal do espi-
vito livre, A esta série pertencem: Frumano, demasiado hiumeino, Com apén-
dice: Opinides e sentengas variadas. O andaritho e sua sombra. Avrord,
Reflexdes sobre os preconceitos imorais, A gala ciéncia. Obras anteriores do
mesmoautor: O nascimeitto da tragédia a partivdo espivito da miisica, Con-
sideracdes extempordneds [seguem os titulos das quatro Extempordneas]’

PROIOGO (pp. 9-15)

(1) Alusio a expressao idiomadtica que diz: jemandeim ein X fiirein Uvor-
mechen, “fazer ver um U no lugar de um XY isto ¢, enganar, vender gato por
lebre, Nictzsche inverte a expressao,

(2) Alusdo ao poema A imagem velada de Sais? de Schiller.

€3) Baubo: demonio feminino; personificacao dos genitais femininos.

“BRINCADEIRA, ASTUCIA E VINGANCA” (pp. 17-49)

€4) No original, Scherz, List ind Rache. Estd entre aspas por ser o tiulo
de um Stigspiel (hibretto) publicado por Goethe em 1790, que Peter Gast musi-
cou em 1880,

(3) Vademecuom: literalmente, "Va comigo”; vadetecuin: “Vi contigo’ Um
vade-mécum {na ortografia vernacula) € um pequeno guia ou manual,

(6) "Heraclitismo™: referéncia a Heraclito; of adiante, se¢io 92 e nota cor-
respondente,

LIVRO I (pp. 51- 94)

(7) "sua ilimitada miséria de ra e de mosea™: deine grenzenlose Fliegen-
und Froscharmselighei!. Perdeu-se, em portugués, a aliteracio do original,
que provavelmente contribuiu para que Nietzsche juntasse os dois animais,
Das tradugdes consultadas, apenas a de lingua inglesa pdde manter essa apro-
ximacao; your boundless, flviike, froglike wretchedness.

(8) "o individuo ¢ sempre o individuo™: Einerist immer Einer

nas tra-
ducoes consultadas: “o uno € sempre o uno; ef ser es stempre el ser, i indi-
viduo é senpre un individuo, Fétre est tovjours [épre, lindividu est tonfours
um ndividu, one is always one.
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(9) “ondas de incontiveis risos™; Wellen unzédbiigen Geldchters; ct
Esquilo, Promefeu dcorrentaco, 89-90.

(10) “a desrazao ou razao obliqua da paixao”: die Unvernunft oder
Ouervernunft der Leidenschaft. O segundo substantivo foi cunhado por
Nietzsche, juntando guer, que significa “transversal’ “de través” (como em
QuerstrafSe, rua transversal’), e Vernunft(“razia”). As tradugdes consultadas
apresentant; 4 nio-razio ou a contra-razao da paixio’; lesmzon ola falsa
razin de las pasiones; Uirrazionalita o la razionalitd stravagante proprie
della passione, la déraison, ou la fausse vaison de la passion. la déraison ou
la raison pervertie de la passion; the tiwredason or counterieason of passion.

(11) “apropriado ao fim] “ndo-apropriado ao fim": versdes literais para
zweckmdig ¢ unzweckmdfsig — nas demais traducoes consultadas: “con-
forme 4 fins; *nio & conforme a fins"; fo convenientey lo perjudicial; adegua-
to al fine, inaceguato al fine. opportin, inopportur, utile, inutile; expedient,
inexpedient. O segundo adjetivo ji apareceu no inicio do § 3, onde foi verti-
do por *despropositados? As outras tradugoes recorreram a: “destituidos de
finalidade impropios, inadeguati, impropres, dénuds d utilité pratique, nex-
pedient.

(12) “retornos™: Nachschldge — “recrudescéneias) consecuencias, ripe-
cussion, contre-coups, contrecoups, recridescences. Cf. nota 7 4 primeira dis-
sertacdo da Genealogia da moral, nesta mesma colecio de obras de
Nietzsche (S0 Paulo, Companhia das Letras, 1998, p. 153).

(13) Cf Higda, 11,155; xx, 30, 336; Odisséia, 1, 34.

(14) Citagio da peca Egmont, de Goethe (versos da cancio de Kliirchen,
ato 1.

(15) No caso, adotamos a leitura de Schlechta Cenn edlerer Geschmack),
que nos parece fazer mais sentido que a de Colli ¢ Montinari (ef eklerer
Geschmack). A diferenca entre as duas edicoes resulta do fato de Schlechta
— assim como outros editores — haver utilizado a primeira edicio impressa
da obra, enquanto os dois italiancs, fazendo uma edigdo critica, tomaram por
hase 2 versio manuscrita que fora enviada  tipografia. E curioso que as duas
verses estrangeiras declaradamente baseadas em Colli e Montinari, a italia-
na e a nova francesa, nio os acompanhem nesse trecho, enquanto as outras,
haseadas em edicoes anteriores (geralmente ndo explicitadas), coincidem
com os dois editores italianos: *um espirito enfastiado’ wna inteligencia bes-
tiada, wi gusto aristocratico, un esprit dégotitc, wn goiil plus noble, a disgus-
ted taste.

(16} “Iluminismao’s AufRldrung—a palavra alema designa tanto 0 movi-
mento historico que em portugués leva esse titulo (também “Luzes” e “Tus-
tracao”) como o ato de esclarecer (aufkldren, em alemao). As outras ver-
soes usaram: “iluminismo’, emaincipacion, illuminismo, emancipation,
Auflldrung [o termo original foi mantido, na nova tradugdo francesal,
eitlightennment.

(17) “sendo verdadeiramente ‘em e para si™: diese wabren An- urd Fiir-
sichs— nas demais tradugoes consultadas: “esses verdadeiros em si e para si,
quee son los verdaderos hombres en si. questi vert in sé e per sé, ces véritables
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“en soi” et pour sot, being truly in-and-for-themselves. A traducao em lingua
inglesa vem acompanhada de uma elucidativa nota de rodapé, que diz, apos
reproduzir a expressae original: “a deliberate solecdsm. In colloguial German
an-und fir sich’ (in and for itself) is little more thana way of stalling [contern-
porizar); but IHegel had made much of the contrast between ‘in itselt” (some-
times ‘potentially’, ‘implicitly, sometimes closer to Sartres e sof), ‘for itself’
(sometimes separately’, sometimes for its own consciousness’), and ‘in and for
itself tmeaning what has realized itself and realizes it}

(18) Cf Madame de Remusat, Mémoires 1802-1808, Paris, 1830, 1.1, pp. 114-
5 A citacho foi aqui traduzida do texto francés, conforme a nova edicao de Le
gai savoir (Gallimard). Ha ligeiras discrep@ncias entre o texto da citacio que
se acha nela e o da edigio mais antiga, da Mercure de France, embora ambas
indiguem 2 mesma edi¢ao de Madame Remusat, Nietzsche cita o trecho em
alemao, sem indicacio bibliografica, como costuma fazer E de notar que o
texto alemao usa man{ pronome impessoal correspondente 20 on francés, ou
a0 seportugués) onde no original [rancés consta 2018, € qUE O Pronome Lous
pode designar um s6 interlocutor (no tratamento formal) ou, como plural de
fu, todos os possiveis interlocutores (vocés”), Ou seja: Napoledo poderia, em
principio, estar se dirigindo a todas as pessoas ou apenas a sua amiga.

(193 CE Suettnio, Augitsto, 90, 1; Nero, 49, 1. Sobre a morte de Tibério, no
fim desta secio, of Tdcito, Anais, vi, S0,

200 *homem do conhecimento”: Erkennender— nas outras versoes con-
sultadas: “sujeito cognoscente’, conocedor tomo della conoscenza, connars-
seur, connaisant, when attaining knowledge. O termo — gertindio substan-
tivado do verbo erkennen (“conhecer’ “discernir’ “reconhecer”) — ¢ usado
freqientemente por Nietzsche A expressio que escolhemos para traduzi-lo
em portugués quer designar o hemem que se dedica a0 conhecimento, dife-
renciando-se de “homem de conhecimento(s)! isto €, que o(s) possui, Para
ainda outras opeoes dos tradutores estrangeiros, ver nota 64 de Alem do bem
e do mal, nesta mesma colecio de obras de Nietzsche (540 Paulo, Companhia
das Letras, 1992, p. 231).

(21) "vaabitas”: seita mugulmana, fundada no século xvi por Maomé Ibn
Abdul Wahhab,

(22) "o inglés..": Nietzsche se refere a William Gifford Palgrave, autor de
Anarrative of a year’ fourney through Central and Easterin Arabia.

(23) “ideias dolorosas gerais™: gudlende allgemetne Vorsteliungen — nas
outras versoes consultadas: “representacoes gerais torturantes), fa fisuracion
de los tormentos en la jantasia, universali rappresentaziont di tormento,
limagination du supplice, communes représentations torturantes. painfil
general ideas, o tradutor americano lembra, numa nota, que o termo Voistel-
fung, no singular; fora usado por Schopenhauer no titulo de sua obra princi-
pal, sendo o objeto da critica desta secao, antes de tudo, a “filoscfia pessimis-
ta” de Schopenhauer. O mesmo vocibulo aparece na secdo seguinte (§49), no
trecho em itdlico que traduzimos por *jd na imaginagdo, que no criginal é
schoi in der Vorstellung, e que nas demais tradugoes foi também vertido de
outras formas, atestando a polissemia do termo: “logo na apresentacao’; con
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la imaginacion, gia nellimmaginazione, déja en imagination, deés la repré-
sentation qu'il en a, in anticipation,

(24)“a percepgao’: ein Brraten. O verbo erraten (aqui substantivado, por
isso grafado com inicial maitiscula) nio tem um equivalente exato em portu-
gués. O sentido que os diciondrios bilinglies oferecem primeiramente Cadi-
vinhar") é mais esotérico, digamos, do que o termo alemdio. Mas esses dicio-
nirios alemao-portugués — o Michaelts (Nova York, Ungar, s/d [1934]), o
Tochtrop (Porto Alegre, Globo, 42 ed., 1959) ¢ o de Udo Schau (Porto Editora,
s/d [1986]) — também sugerem “supor’ “imaginar’, “acertar’ “atinar
preender’ “resolver’ “solucionar?“decifrar’ “conjecturar’ Nas versoes estrangei-
ras consultadas encontramos: “a inticdo’ la adivinacion, un divinare, la
divination, l'intuition, the discovery.

(25) A aflicao é necessarial™: Not ist ndtig/— A necessidade € necessa-
ria} El mal es necesario? [sicl, F necessario angustiarsi!, La misére est néces-
saire!, La détvesse est nécessaire!, Neediness is needed!. Cf a secao 48, que tem
o titulo “Conhecimento da aflicio” (Kenntnis der Nob,

LIVRO I {pp. 95-133)

(26) "6, queridas imagens de Sais!": ¢f nota 2.

(27) “realidade”; Wirkiichkeit. Em sua traducio de trechos de A gaia
ciéncia, no volume da colegiio Os Pensadores dedicado a Nietzsche, Rubens
Rodrigues Torres Filho prefere o termo efetividade, pondo énfase na raiz do
original alemao, o verbo wirken (“agir’ “atuar’ “fazer efeito™); cf a nota em que
ele justifica sua versiao, em Nietzsche, Obras incompletas (Sao Paulo, Abril
Cultural, 2 ed., 1978; essa nota foi por nos reproduzida em ABM, p. 233, nota
73). Quanto as tradugdes estrangeiras que examinamos, odas empregam
“realidade’

(28) *maniacos da Lua e de Deus!"™: Mond- und Gotistichtigen— “lundti-
cos, embriagados do divino? lundticos v ebrios de lo divino, bramosi della
Iuna e di Dio, lunatiques et ivres du divin, lunatiques et cherchewrs de Dien,
moonstruck and God-struck. O adjetivo alemdo mondsiichlig tambem signi-
fica “sonAmbulo”

(29) Segundo nota de Colli e Montinari, Nietzsche teria em mente duas
passagens de Aristoteles: uma da Etice micomaguéia (1123 h0-8), ¢ outra da
Reigrica (1361 @ 67), Apos citar o trecho da Ffica numa nota, Walter Kauf-
mann faz o seguinte comentdrio: “Com esse aforismo absurdo, as paginas
sobre as mulheres (secoes 60-75) alcangam seu nadir e seu fim. O resto do
livro 1 (até a secdo 107) lida com a arte’

(30} Gl Blas: romance picaresco de Alain René Lesage (1608-1747), no
qual o herdi, um joverm espanhol de familia pobre, torna-se rico depois de
muitas aventuras; também mencionado adiante, na secao 361,

(31) “algo de deliberado e buscado”™: etwas Suchendes, Versuchtes—jogo
com suchen ("procurar”) e versuchen (“tentar”); nas outra versoes: “[revela,]
alé certo ponto, uma procura, uma improvisacao™; el algo que encieria de
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investigacion y de tentativa, come una ricerca, un qualcosa di teniato, quel
que chosequi tient de la recherche et de la tentative, [témoignel toujours d'une
recherche, dlune inprovisation; somewhat deliberate and contrived. Cf nota
77 de ABM.

(32} CE. Aristateles, Poética, 1449 b; ver ABM, nota 139,

(33) Cf. Marcial, £pigramas, 1v, 80. 0.

(34) “nos arrumarmos e imaginarmos nele”: uns 12 ibin zurechtlegen.
Foram utilizados dois verbos para traduzir um s6 do original, a fim de expres-
sar o duplo sentido nele presente: significa “pdr em ordem’ “dispor” ¢, figura-
damente, ‘cogitar’] “preparar no espirito” As outras versoes oferecem: ‘reco-
nhecer-nos nele’; adaplarnos a elio, in esso sistemare nof, nous accomoder a
sat Jagon, pour nous y reconnditre nous-mémes, find ourselves in it

(35) "Mentem demais os cantores! teria dito Homero, conforme Aristote-
les, Metafisica, 983a, 3; tratava-se antes de um provérbio, segundo Colli e
Montinari,

(36) “ocultas-inquictantes’: heimlich-unbeimlich. Esse par de adjetivos
aparentemente antitéticos tem relacao etimoldgica com o mesmo substanti-
vo, Heim, “lar” (home, em inglés). O primeiro significou originalmente “do-
méstico’ “pertencente a0 lar”; mas logo (desde o século xi) passou 4 ter o
sentido de “o que se faz em casa e ndo em pablico’ ou seja, “secreto’ “furtivo]
“‘oculto? O segundo veio a designar o que ndo & familiar, o que é lgubre, sinis-
tro, inquietante. O sentimento do unbeimlich foi objeto de um conhecido
estudo de Sigmund Freud (“Das Unheimliche’, 1919). Nas outras versdes
encontramos: “secretas e misteriosas) secretos e intranguilos, quielamente
ingquictanti, secrels ef inguietants, lintime étrangeté, secret and uncanizy.

(37) Ao enfatizar o termo wichtig (“importante”), Nietzsche lembra a sua
relacdo com Gewicht (“peso”), que usa em seguida. Em alemio, nao apenas
semanticamente (como em portugués), mas também etimologicamente, o
que € importante € o que “tem peso’

(38) Cf Herdclito, fragmento 53 (Diels-Kranz 22 B 53).

(39) Traduzido da citacao alema de Nietzsche: “Kennt er die Zeit, so kenn’
ich seine Launen — fort mit dem Schellen-Hanswurst!; que difere um pouco
do original inglés: “I'll know his humour, when he knows his time:/ What
should the wars do with these jigging fools?/ Companion, hence!™ (fufius Cae-
sar, v, 2, conforme a edi¢io da Oxford, The complete works, Clarendon Press,
1988; em outras edicoes os versos se acham em 1v, 3).

(40) “Seja um homem ¢ pao siga a mim’: Gltimo verso de uma quadra
que Goethe acrescentou a segunda edicao (1775) de Os sofrimentos do jovem
Werther, como epigrafe & segunda parte do romance (retirada nas edicoes
posteriores). As palavras “mas a si proprio! A si propriol” sio acréscimo de
Nietzsche.

(41) “Ad uszm Delphin (‘Para uso do Delfim’): mengio que levavam as
edicoes de clissicos latinos preparadas por ordem de Luis xiv (1638-1715),
rei da Franga, para uso especial de seu filho e das quais foram eliminados
cuidadosamente os trechos ‘escabrosos’ " (Paulo Ranai, Ndo perca seu latim,
Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 5* ed., 1990). Nietzsche coloca a expressiao no
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plural (“Delfins”), designando os seletos seres “que virao, ¢ faz dela um uso
irdnico, pois o trabalho dos filologos nao € mutilar os textos, mas CoNserva-
los integros.

(42) "Os cavalheiros othavam corajosamente e as belas abaixavam o
olhar’: Die Kitter schauten mutig drein und in den Schof3 die Schinen— cita-
cio do poema Der Sdnger (“O cantor”), de Goethe, no qual o rei, ouvindo
com prazer um cantor que se acha em frente a6 portao do castelo, chama-o
para cantar no salio, Logo adiante, “graca’ ¢ “gentileza” foram as tradugdes aqui
dadas a Grazie e Anwmuf, nas demais versoes: “graga“,-""glaciﬂsidadc‘; gra-
cia/ lindeza, grazial leggiadria, grdcel joliesse, Anmutt, amenité/grdce (o tra-
dutor incluiu o original antes de sua versao), the Graces/ Charm.

(43) “ser nio domesticado™: ungebédndigte Mensch— carta de Goethe a
Karl Friedrich Zelter, 2 de setembro de 1812,

(44) “o primeito estadista alemaa”: Bismarck; “seu imperial porta-voz; em
seguida, € Guilherme 1.

LIVRO HI (pp.135-86)

(45) amour-plaisiy, amour-vanité. cf. Stendhal, De lamour, capitulo L.

(46) “Que e interessa, se te amo?”: “Wenn ich dich liebe, was gehts dich
an?” — citacio de Goethe, Anos de aprendizagem de Wilbelm Meister, 1V, 9e
Poesia e verdade, 111, 4; a frase também é citada por Nietzsche em O caso Wag-
ner(secio 2).

(47) CE Emerson, Essays, “Gifts!

(48) “super-homens [...] quase-homens e sub-homens™ Ubermenschen
[..] Neben- und Untermenschen; segundo Kaufmann, esta € a primeira oca-
$idio em que aparece o termo Ubermensch nos liveos de Nietzsche. Sobre a
traducio por “super-homem; ver nota 31 de Ecce bomo ; na edigao portugue-
sa [oi empregado “seres sobre-humanos [..] de seres aparentados a humanos
e de seres infra-humanos”™; e nas outras, superbombres|...] bombres diferen-
temende conformados y menos que bumanos, supernomini .. esseri affini
agli woming o subumans, surbumains(...) d bommes conformés différement ef
de soushumains: éires surbumains, en marge 0it au-dessous de Uhumain,
overmenl..] near-men and undermen.

(49) “a humana liberdade ¢ variedade de pensamento™ die Freigeisterei
und Vielgeisterei des Menschen — “a liberdade e pluralidade de espirito do
homem fa liberdad del pensamientoy el miiltiple pensar del hombre, la liber-
1a di spirito e la multiforme spiritualita dell womo, de Ia libre pensée et de la
pensée multiple de 'homme, le lihertinage et la pluralité de la pensée de
Fhomme, the free-spiriting and many-spiriting of man.

(50) “A Septuaginta ¢ a tradugio grega do Velho Testamento. Ali os ‘pa-
gios' sdo mencionados indimeras vezes (‘por que se enfurecem os pagaos,
etc)). A palavra grega € sempre £0vn (‘pavos) e Ulfila a traduz literalmente
por thiut- [a palavra de que se originou deutsch, ‘aleman’] (nio sei mais a ter-
minagio correta). Ou seja, thiuta, naguele tempo, significava ‘povo’ (a questao
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da etimologia da palavra independe completamente disso!). O que afirmo é:
0s godos se acostumaram a associar ao sentido PAgaos’ o seu termo para
povos: tal como os cristdos que falavam grego fizeram com seu £0v." — de
um cartao-postal de Nietzsche a Peter Gast, que pedira explicaciio sobre essa
passagem; cartdo de 3071882, em Nietzsche, Samiliche Bricﬁ?[Cart:is com-
pletas], Munique Berlim, prv. de Gruyter, 1986, vol. 6, p. 233, Walter Kaufmann,
que também cita esse trecho numa nota, observa entre colchetes, apos 4 pri-
meira mencao da palavra poros, que esta é *uma tradugio correta do hebrai-
o goyim”; e da mesma forma acrescenta, apos a Gliima frase: “[e os antigos
hebreus com goyam]? )

(51) Palavras que Lutero teria dito na assembléia de Worms, em 1521
quando se negou a rejeitar suas novas idéias. : ‘

(52) Cf. Hordcio, Ars poetica, 191.

(531 Segundoo Diciondrio elimoldgico dea Hngua portigiesa, de Antdnio
Geraldo da Cunha (Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 24 ed,, 1986), 0 verho men-
tiri, do latim cldssico, significava “mentir’ “imaginar’ “inventar’ derivando do
substantivo mens (C'mente™),

(54)"Feo € 0 nome de uma ninfa dos bosques e das fontes, personagem
central de diversas lendas tendentes a explicar a origem do eco, [.] Segundo
outra variante da lenda. a jovem amava em viio o belo Narciso e teria desapa-
recida depois de morta, convertendo-se numa voz que, a partir desse momen-
to, famais deixou de repetiv as altimas silabas das palavras pronunciadas” —
Pierre Grimal, Dicionério da mitologia grega e romana (50 Paulo, Bertrand
Brasil, trad. Victor Jabouille, 2¢ ed., 1993,

(55) “pilhéria’; Witz um termo que, sabidamente, tem vérios sentidos: nas
versoes francesas, portuguesa ¢ espanhola — que, tudo indica, foi feita a par-
H'l‘ da francesa de Henri Albert, pois sempre a acompanha — usou-se “mali-
cia’; ‘3 italiana prefetiu arguzia, e a americana, joke. Witz também significa
“@splrito‘l “graca] engenho’ sendo claramente aparentado ao inglés ot
Quanto a “eruditos’ na frase seguinte, € uma traducio im;ltihfatc’;riu para
Gelehiten; “doutos” seria mais pertinente, porém demasiado erudita; os
outros tradutores usam: “letrados] sabios, dotti, savants, sevants, scholars Ver

ABM. nota 37, no presente livio, o termo aparece também nos tirulos das
seches 348, 349 e 366,

€560 “ter alegria com o mal dos outros™: schadenfroh sein — nas outtas
versoes consultadas: “tirar satisfacio do mal dos outros? Le risa es 1 sermeli-
ciosolsicl, essere maligni, étre malicieux, se réjouir d'un préjudice, heingscha -
denfroh (o tradutor americano conserva o termo original e explica, tl‘;l nota
de rodapé: “The word is famous for being Lll‘ltl'ill'lhkltzlhlt‘: it signifies taking a
mischievous delight in the discomfort of another person”). \

157) “Hic nigerest [Bsse € negro]”: citagao de Hordcio, também usada por
Nietzsche em Genealogia da moral, 1,5 (cf nota correspondente, em nossa
edicho da Genealogia.

(58) *Conclusiio errada, lance errado™; Feblschlufs, Feblsciu/s — “Falsa
conclusio, golpe falhado™; Deduccion filsalsic; omissiol: Conclusione erra-
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tat, colpo a vuoto, Fausse conclusion [sicl, Fausse conclusion, coup mangué;
Bad reasoning, b shot[o original é transcrito no rodapé],

(59) “toda delicada resolucio quanto a seguir ou preceder”: jede zarte
Enischliessing im Folgen oder Vorangeben. O original nio € muito claro, co-
mo se nota pelas diferentes tradugoes: “todas as subtis decisoes sobre o que
tleve seguir e o que deve preceder’, fodea sutil revelacicn delo passado y de fo
porzenir, ogii piit deficata risohizione nel seguire o el precedere, toute sub-
tile révélation du pssé el de Favenir, toute résolution subtile dans faccom-
pagniment ou le prélude, all tender resolutions about following or going
ahead.

(60) Cérbero: na mitologia gregd, um mMonstruoso ¢ao (ue guardava o
Hades, o reino dos mortos; tinha varias cabegas de cao, indmeras cabecas de
serpente levantavam-se de seu dorso e uma serpente era a sua cauda.

(61) Segundo Paulo Ronai (Ndo perca o sew laling, a expressao Suunt
cuigue¢ de Cicero, da obra intitulada Dos deveres (1, 10). De acordo com Al-
fred Sellner, em Latein i Alitag[“Latim no dia-a-dia”] (Wiesbaden, via, 1984),
ela é atribuida igualmente a Cato, o Velho (que viveu antes de Cicero). Esse
autor também informa que Frederico 1 da Prdssia (16571713 adotou a expres-
sit0 como lema, inscrevendo-a nas moedas que cunhou,

162) Os dois verbos da frase sao nachmechei ¢ vormechen. O primeiro
(literalmente “fazer depois™) significa “imitar”; o segundo ¢ ambiguo: pode
significar "mostrar como se faz” (eor, “diante de”; meachen, “fazer”), mas tam-
hém “tludir-sel Os outros tradutores ignoraram essa ambiglidade, com a cos-
tumeira excecao de Walter Kaufmann,

LIVRO IV: SANCTUS JANUARIUS (pp. 187-231)

(63) Alusio a Mateus 10, 30 e Lucas 12,7

(64) “Orfeu sabia cantar melodias tao suaves que até as feras o seguiam,
as drvores ¢ as plantas se inclinavam na sua diregdo ¢ os homens mais rudes
se acalmavam.” — P Grimal, Diciondrio da mitologia grega e romana, edicao
ja citada.

(65) “contentamento’; Gentgsankeit— nas demais versoes: “sobrieda-
de’ contento, appagamento, contentement, frugalité, contentment. Cf o final
da secio 8, em que “Oh, satisfeitos!” foi a traducao dada a Ob, ihr Gerniig-
samen’. e também o final da secao 284: die grofen Selbst-Ungeniigsamen
(*os grandes auto-insatisfeitos™).

(66 “sob o sortilégio de tais valores™: wnter dein Banie solcher Geltun-
gein— "sob o império de tais valores: bajo el imperio de semefeiiles reglas. in
Balia dun siffatio criterio, sous lempire de pareifles régles, sous | anathéme
de pareilles vateurs, under the spell of such notions. Sobre o terme Berin, ver
nota 54 de ABM.

(67) “imagens do formador de imagens™ Bilder des Bildiers — este
segundo termo também pode significar “escultor” ou educador’ ligando-se
a0 substantivo Bildt “imagem’) e ao verbo bilden (“formar™); a pluralidade de
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sentidos desses termos alemaes acompanha a riqueza do mito, pois Prome-
teu teria criado o homem a partir do barro e o teria formado culturalmente.
As demais traduges recorreram a: “do criador de imagens) del imaginativo,
del plasmatore d'immagini, de limagier, du créateur d'images, of the maker.
Logo em seguida, Prometéia designa a tilogia de Esquilo, as twés pecas que
tratavam cla histéria e Prometeu, das quais apenas a primeira chegou até nos
inteira. Nessa trilogia, como se sabe, o herdi é acorrentado ao monte Ciucaso
por ordem de Zeus, como castigo por haver roubado e dado aos homens o
fogo dos deuses, e uma dguia (abutre, na versio de Nietzsche) come diaria-
mente o seu figado, que sempre se renova, num tormento sen fim.

(68) *humanidade": Menschlichkeit A palavia portuguesa designa tanto a
natureza o que ¢ humano como 4 totalidade do género humano. No caso,
Nietzsche tem em mente o primeiro sentido, pois usaria Menschbeit, se qui-
sesse designar o género humano, Fm inglés se diz, respectivamente, buna-
nitye mankind,

(69) Segundo uma antiga tradicio grega, o oriculo de Delfos disse a
Homero que ele morreria em Tos (a ilha onde teria nascido), e que deveria ter
cuidado com o enigma das criangas’ Anos depois, jd ideso, passou pela ilha
de los e, vendo alguns meninos pescadores que voltavam do mar; perguntou
o que haviam pegado. Bles entio responderam: “Tudo o que pegamos deixa-
Mos para trds, ¢ trouxemos tudo o que ndo pegamos’ Homero nio entendeu
essa enigminca resposta, e cles entido explicaram: nio haviam pescado
nenhum peixe, haviam catado seus piolhos; os que conseguiram pegar
haviam jogado fora, e traziam no corpo os que nio haviam apanhado, Homero
lembrou-se da previsio do oriculo ¢, percebendo que iria morrer, escreveu
seu epitafio (o “desgosto” por ndo decifrar o enigma ¢, a0 que parece, uma
interpretagio de Nietzsche). Afastando-se, Homero escorregou num trecho
lamacento da praia, machucou-se na queda ¢ morreu teés dias depois (cf The
contest of Homer and Hesiod, em Hesiod. The homeric hynns and bomerica,
VOl 57 da Toeb Classical Library, trad, H. G. EvelynWhite, Cambricge ¢ Lon-
dres, 1982 [1914], pp. 5947). A elucidacao desta referéneia, que nio se acha em
nenhuma das edicoes ¢ tradugoes aqui utilizadas, foi uma gentileza do hele-
nista Zilton Andrade Filho,

(70) Nictzsche se refere 2 expressio idiomdtica mul einem blauen Auge
davonkommen literalmente: “sair [de uma situaciol com um olho azul), que
significa “escapar por pouco ou sem grande prejuizo’

{71 Diferentemente dos pensadores gregos da €poca, que ensinavam na
“pragit; Epicuro recebia os discipulos no jardim de sua casa.

(72) "todos os que se dedicaram ao trabalho intelectual’; alfe Menschen
der geistigen Arbeit — segundo os outros tradutores, “que trabalham com o
espirito? trabajo intelectual. lavoro intellettuale, travail cérebral, travail spi-
ritued lall those whose) work is of the spirit. Geralmente traduz-se gefsti por
“espiritual, pois Gerstcorresponde a “espirito”; mas essa (‘(:1‘1‘uspnndénci;ll nio
¢ exata, pois a palavea alema pode referirse predominantemente ao intelec-
Lo, 4 espirito no sentido nio religioso (hi também o adjetivo geistlich, que
designa o espiritual no sentido religioso e até mesmo eclesidstico). Por isso
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Kaufmann achou necessdrio esclarecer, numa nota, que se trata de “artists,
scholars, writers”

(73) Na 6pera homonima de Gluck (1777), Armida é uma princesa drabe
que tem poderes magicos. Ela se apaixona por Rinaldo, guerreiro cristio, e
crig um bosque encantado para prend@-lo,

(74) So leben die Wellen— so leben win; die Wollenden!— o efeito poéti-
co original vem da paronomdsia jd presente no titulo da secio: Wille und
Welle (“Vontade e onda’); sendo que nessa frase Nietzsche usa o substantivo
elie Wollenden, que seria o gerindio — adjetivado — do verbo wollen, “que-
rer’ A mesma palavra surge na secito 19 de Alén do bem e do mal, por exem-
plo, onde foi traduzida por “querente” (cf nota 52 de ABM).

{75) A palavra alema para “dor” (Schmerz) é do género masculino, assim
como Hund ("cao”).

{76} Segundo o historiador Lawrence Stone, citade por Kaufmann, Oliver
Cromwell morreu logo apdés uma das maiores tempestades do século, e para
muitos dos seus contempordneos ela simbolizou o fim de tudo o que ele
representava.

(773 O patbos seria um sentimento, algo transitorio ¢ passivo, enquanto o
ethos(cf “ética”) seria proprio do cardter e, portanto, duradouro e ative,

(78) CE Téicito, Histdrias, v, 6.

(79) Spinoza, Tractatus politicis, 1, 4.

(80) *Cada qual & o mais distante de si mesmao™: Jeder ist sich selber
der Fernste. Cabe reproduzis neste ponto, uma nota de Walter Kaufmann: “Der
Feritste(the farthest) is the opposite of derNéchste (the nearest), which is the
word used in the German Bible where the English versions have the ‘neighbor’
[0 proximo), nas versoes portuguesas da Biblial? Em seguida, no texto, “escru-
tador das entranhas” foi o equivalente que achamos para Nerenpriifer, termo
formado por Nietzsche com base na expressio auf Herz und Nieren priifen,
“examinar no coraglo e nos rins, isto ¢, minuciosamente.

(81) “humanidade”™: Menschlichkeit; usado também no titulo da secio,
entre 4spas; ver nota os.

(82) “a partilha da alegric’”: die Mitfreude — cunhagem de Nietzsche,
sobre o modelo de Mitleiden, ‘compaixio” (literalmente “sofrer com™; of. afo-
rismo 499 de FHumano, demasiado humano (530 Paulo, Companhia das
Letras, 2000).

(83) “monstro e aliciador™: [nhold und Rattenfénger— nas outras ver-
soes: “"demonio e cacador de ratos) domesticador de ratas, spivito maligno e
ammaliatore, attrapeur de rats etlcel lutin, demon et preneur de 1ais, mons-
ter and pied piper. Com excecdo do italiano e do americano, os tradutores
estrangeiros cairam na armadilha dos Rattenfinger, entendendo a palavra ao
pé da letra: ver, a propdsite, a explicagio contida na nota 109 de ABM Em
seguida, “arrogantes” traduz gibermiitig, um termo caro 4 Nietzsche, juntamen-
te com o seu substantivo Ubermit (“excesso de alegrial “petuldncia) “arrogén-
cia"), que aparece no texto de orelhas da presente edicao, retirado do livro
autohiografico do filosofo. Nas tradugdes consultadas lemos: "arrogantes’
petulantes, tracotanti, pétulants. orgueillenx, overweening.
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(84) Asclépio era o deus da medicina (o simbolo atual da medicina, uma
serpente enrolada num pau, era uma das insignias de Asclépio). Hipoerates,
considerado o pai da medicina, foi um dos seus adoradores, Ao dizer, no leito
de morte, que deve um presente @ esse deus, Séerates estaria dando a enten-
der que foi curado de uma doenca. O episadio é relatado por Platao nas Glti-
mas pdginas do Fédon.

(85) “declinio™ Unfeigang, O termo pode significar “ruina’ “naufrigio’
“ocaso) “poente” (referindo-se ao sol), “destrui¢io” Fle se acha, por exemplo,
no titulo de um livro famoso de Oswald Spengler, Der Untergang des Abend-
landes [0 declinio do Ocidente], e no de um longo poema de Hans Magnus
Enzensberger, Der Untergang des Titanic [O naufrigio do Titanicl, assim
como num artigo de Sigmund Freud, “Der Untergang des Odipuskomplexes”
O verbo que a ele corresponde Cirtergeben) foi usado por Nietzsche algu-
mas linhas antes ¢ raduzido por “declinar Os demais tradutores, em sua
maioria, tambdém usam “declinio” para Untergang, Masini prefere heamonto
(“ocaso”), enquanto Kaufmann usa o verbo fo go under. Aqui terminava o li-
Vo na primeira edicio, de 1882, Esta secdo 342 € quase idéntica 4 primeira
seqdo do Prologo de Assim falou Zeneatustra, o liveo seguinte de Nietzsche, A
diferenca estd em que no Zaretustra quase cada frase constitui um pardgra-
for ¢ ¢ omitida a referéneia ao lago Urmi Gsubstituido por o lago da sua terra
natal”). Este fica situacdo no Ird, a terra do profeta Zaratustra ou Zoroastro, o
personagem historico que serviu de base para a ficcido de Nietzsche,

LIVRO Vi NOS, OS IMPAVIDOS (pp. 233-88)

(800 Yjovialidade™ Heiterkeit. Rubens Rodrigues Torres Filho prefere
“serenidade’ embora reconhecendo que essa versio, a mais freqiiente, “re-
quer um reparo” (ver sua esclarecedora nota, no mencionado volume de Os
Pensadores, p. 212), T Guinshurg recorre ao composto “serenojovialidade’ em
sua versio de O nascimeitto de trapédia, volume desta colecio de obras de
Nietzsche (Sao Paulo, Companhia das Letras, 1992; ¢f nota 2, p. 145). No pre-
sente contexto — o de uma gaia ciéneia — preferimos o termo joviealidace.
Os colegus estrangeiros utilizaram “alegria) serenided, serenita, serenité, geite-
td. cheerfulness.

1871 “descrenca™s Unglanbe. Cabe lembrar que em alemao a palavra
Glenthe significa tanto “f¢” como “crengd; e o verbo glauben tem a mesma
amplitude semintica de “acreditar’: pode-se acreditar numa divindade, num
amigo, em si mesmo, num politico, em Papai Noel, et

(881 Alusao a uma passagem da primeira epistola de sao Paulo aos Corin-
tios (2, 4): *[.] a minha palavra ¢ a minha pregacdo ndo consistitam em dis-
cursos persuasivos de sabedoria, mas na demonstracao do Espirito e da for¢a
divina” (conforme 4 versiao do Pontificio Insttuto Biblico de Roma, Sao Paulo,
Edicoes Paulinas, s d). A expressao usada por Nictzsche, Beweis der Kraft
Cprova de forea’), jd era corrente nas discussoes teoldgicas do século xix,
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segundo diz Kaufmann, como forma abreviada de “in Beweisung des Geistes
und der Kraft "(“em demonstraciio do espirito e da for¢a™), na versao de Lutero,

(89) Hi aqui uma ligeira diferenca entre as edi¢oes de Schlechta e de Colli
¢ Montinari: a primeira diz_feiner zu scheiden (“distinguir mais sutilmente”); a
segunda, ferner zu scheiden (distinguir mais longe? isto ¢, "mais™), A primeira
versao € melhor e, por isso, mesmo as traducoes declaradamente feitas com
base em Colli e Montinari (a italiana e a nova francesa) adotaram-na sorratei-
ramente: “[fazer distingoes] mais niddas, [distinguin con mds sentido, pi sot-
tilmente, avec plus de sensibilité, avec plus de subtilité, finer(distinctions).

(90) “instinto fundamental da vida™: Lebens-Grundtrieb. Até o momento
procuramos verter Trieh apenas por “impulso? justificande tal escolha numa
longa nota de ABM (pp. 216-20). Mas revelou-se necessdrio langar mio de
“instinto” também, segundo o contexto. Apresentamos 0s Argumentos para
isso em As palarras de Freud-— O vocabuidrio freudiano e stas versdes(Sao
aulo, Atica, 1998; capitulo sobre Tideh, pp. 243-61),

(91) Herrenhut: cidade da provincia da Saxdmia, conhecida por abrigar a
seita dos Irmaos Mordvios C*Herrenhuter™).

(92) “fortuna”: Vermdgen, que tambhém significa “faculdade’, “aptidao?
Logo antes, “virtude ¢ arte” foi a traducdo dada a Krafi wid Kunst, perdendo-
se d aliteragao do original: normalmente a primeira palavra € vertida por
“forea’; “energial mas o sentido de “virtude™ ou “faculdade” (entre outros) tam-
bém esti presente — como em beilende Kiaft, “virtude curativa’ De modo
andlogo, a palavra portuguesa edrfitede deriva do latim ¢4 Cvarao? de onde
“viril} varonil™), O termo alemio, de resto, liga-se etimologicamente ao inglés
craft Chabilidade’, “pericia”.

(93) "natureza comunitdria e gregiria’: Gemeinschafts- und Heiden-
Natur— geralmente traduzimos Herden- por “de rebanho? em outras passa-
gens deste e de outros livros de Nietzsche, que com freqiiéneia usa o termo
pejorativamente (cf ABM, §§ 201-3, ¢ EH, 1v, 4-5, por exemplo),

(94) “um mundo generalizado, vulgarizado™: efite veraligemeinerte, ver-
gemeinete Well Os outros tradutores também foram literais (nao hd opeao, jd
que esse jogo de palavras € irreproduzivel), sendo que Kaufmann fez uma
ligeira mudanga: a world that is metde common and meaner, diz ele. Pouco
adiante, "geral” e “generalizacio” correspondem 4s mesmas palavras de origem
latina usadas por Nietzsche, generell e Generalisction.

(93) “Ele me reconheceu”: Er bat mich erkannt, ‘conhecimento™: Erken-
s “algo estranho deve ser remetido a algo conbecids”: etwes Fremedes soll
auf etwas Bekanntes zuitickgefithrt werden. Nesta secdo, foi preciso alternar
entre “conhecer” e “reconhecer” para erkennen ¢ entre “conhecido” e “fami-
liar” para bekannt. Mais adiante, na frase “algo que [..] nos é bem conhecido
ou familiar’, empregamos duas palavras onde hi apenas uma no original:
beleanint, Assim preparamos o terreno para, logo adiante, verter * was bekeiil
ist, st erkaint” por ‘o que ¢ familiar € conhecido’ Sobre esses termos, ¢f. notas
22 ¢ 110 de ABM. Quanto a fiemed, significa “estranho” no sentido de “alheio]
“estrangeiro’} ndo no de “singular” ou “bizarro”; assim, a palavra alema para
“lingua estrangeira” & Fremdsprache.
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(90) “Com ferro de madeira’: Aus hilzernem Eisen — uma expressao
proverbial para denotar uma contradicio em termos,

(97) Cabe lembrar que todo substantive alemio, seja préprio ou comum,
€ escrito com inicial maidscula, de modo que Gottdesigna tanto “Deus” como
“deus! Em virios outros casos, € preciso considerar que um substantivo que
aparece com mindscula nas traducoes talvez fosse grafado com maidscula
peloautorse ele tivesse essa opcio para destacar o termo (a norma de empre-
gar maitiscula nos substantivos remonta ao século xvin, quando substituiu o
costume de grafar certos adjetivos com maitiscula). Algumas linhas adiante,
nesta secdo, “feminismo” ¢ versao literal de Feminismus, que Nietzsche usa —
de maneira pouco simpitica ao sexo feminino, como € seu hihito — no sen-
ticko de “debilidade’ “coisa de mulher?

(98) “falsilicacio™ Falschmiinzered; perdeu-se aqui a metdfora original,
pois o termo alemio (um favorito do autor) significa literalmente “cunhagem
de moeda falsa’ As versoes consultadas trazem: “lalsificacho’ fes da el carde-
lerde falsificacion, opera di falsari, fuue monnayage, fausse monnaie, cotun-
terfeir. O titulo de um romance de André Gide, Les faux monnayeurs (Os
moedeiros falsos), tem origem nessa expressio de Nietzsche,

(991 Epoca da Fundagao’: Nietzsche se refere ao perfodo em que foi fun-
dado o Reich (“império”) alemao sob Bismarck, na década de 1870, com seu
rdpido crescimente industrial e especulagio financeira,

(10010 velho pido rangento Bahinsen': den alten Brismmbreisel Babnsen.
No original ha uma boa sonoridade na expressao, que certamente “convidou”
a imagem a mente de Nietzsche, Um Brusmmibkreise! ¢ um brinquedo infantil,
um grande piao de metal que faz ruido ao girar Bahnsen (Julius Bahnsen; ver
o "Glossirio de nomes de pessoas”), que escreveu livios sobre caracterologia
e sobre filosofia da historia, opunha a sua Realdialektika dialética hegeliana
e foi um dos poucos discipulos de Schopenhauer. Eduard von Hartmann,
mencionado pouco antes, ficou famoso e até popular com sua Filosofia do
inconsciente (1869). Mainlinder, citado pouco adiante, era o pseuddnimo de
Philipp Batz, autor de Filosofia da redencdo(1876).

(1013 "Alemanha, Alemanha acima de tudo” (Deutschland, Dewtschland
ttherAlles) é o hino nacional alemio; sub specie specieialude i célebre expres-
sao de Spinoza, sub specie aeternitas [do ponto de vista da eternidade], na
Elica, v, 29

(1021 “a velha aranha’™ cf. Gerealogia, 11,9 e nota correspondente.

(103) O termo original ¢ Vergutmiitigung, substantivacio de gutmiitio,
que significa “de boa indole] “hondoso”; os outros tradutores recorreram a: “o
adocar da sua indole; su duldcificacion, il suo mansuefarsi, son adoucisse
ment, sa honasserie, more good-natured. Quanto a “rivializacio’ foi aqui
usada para verter Verflachung, que literalmente significa “achatamenta? “apla-
namento’

(104) *um homem que nao vingou™ ein mifratener Mensch; o verbo
mifsraten significa “nao dar certo] “sair errado”; ja o adjetivo woblgeraten,
também usado por Nietzsche em outros lugares, significa “bem logrado, de
hea indole” (ef nota 7 de EFD. Os demais tradutores usam: “um homem desen-
caminhado; aquel hombre fracasado, un vomo fallito, un homme manqué,
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i bomme malvent, a human being who bas turned out badly. Quanto 4o
titulo desta secio, cabe ohservar que Hintergriinde (“motives secretos”) €
também o plural de Hintergrund(“pano de fundo’, background, em inglés).

(105) “tais vicios impulsivos”: diese triebkrdftigen Laster— os demais tra-
dutores oferecem: “estes vicios compulsivos™; estos vicios, gue tienen verda-
dera potencia dindmica; lenergia impulsive di questi vizi; ces vices quit ont
une Léritable puissance dynamicgue, ces vices pleins de force impulsive, these

propelling vices, :

(106) “forca motriz": trethende Kraft— “energia impulsionadora’ fuerza
activa, forza che dé impulso, force active, force impulsive, driving Joree.
Observe-se aqui a presenga de Trieh, no adjetivo treibend, que lhe € cogna-
to; mas adotamos a boa versiao radicional, que se encontra dicionarizada,
alids (cf, o léxico alemio-portugués de Udo Schau, Porto Editora) .

(107) “Que elas ‘dio-se por, mesmo quando — se dao’s Dafs sie “sich
geben’, selhst noch, wenn sie— sich geben. Nietzsche joga com os scntidﬁ s do
verbo: no primeiro caso, “fazer-se passar por’; no segundo, "entregar-se” _

(108) “ser absorvida’: aufzehen— nas outras versoes consultadas: “fun-
dir-se) fundirse, risolversi, se fondre, sépanouir, lo he absorbed, Algumas
linhas adiante, onde se 18 “A mulher se concede, 0 homem acrescenta’ o ori-
ginal diz Das Weib gibt sich weg, dey Manin nimmt i ¢ as OIS versoes, A
mulher abandona-se, o homem adquire mais™; La mujer se entrege, el hom-
Fhomme prend, La femme sahandonne, [bomme saccrolt deauiant, Woman
gives herself away, man dcquives more,

(109) “a pior companhia te faz sendin.”: cf Fausto, 1037-8: °A pior compi-
nhia te faz sentir/ Que és um ser humano entre seres humanos [Die schlech-
leste Gesellschaft lifst dich fithlen/ Dafs du ein Mensch mit Menschen bish)”;
“sentir” ¢ enfatizado por Nietzsche.

(110) “‘mais justo™: “ biffiger’ — Nietzsche poe entre aspas o adjetivo, para
destacar seu duplo sentido: biflig pode significar tanto “barato” como justo”;
por isso a traducio em lingua inglesa usou cheaper and fairer, cn(_lu:fnto as
demais ignoraram a questao, rec rrendo simplesmente @ “mais barato?

(111) “evidéncia sensivel do ator”: Schauspicler-Sinnenfiligheit— "exte-
riorizacio do ator] ef exierior del comico, levidenza sensibile del comme-
diante. lextériorité du comédien, la physionomie extérienre de actewr, the
actork appeal to the senses. ]

(112) Alusao o episodio da Odisséia (canto xu) em que Ulisses faz que
seus homens tapem os ouvidos com cera ¢ o amarrem a0 mastro do navio. a
fim de escaparem ao perigoso canto das sereias,

(113) Cf, Spinoza, Efica, v, 33 ss. Na craclo seguinte, Nietzsche cita as pala-
vias amore deusem latim; elas ttm a mesma grafia em portugués.

(114) “saint-simonianos™: Saint-Simon (1760-1825) foi um dos maiores
nomes do socialismo utépico francés.

(115) “timonicamente”: timonisch, no original — referéncia a Timao de
Atenas, notorio “odiador” do género humano, protagonista da peca homoni-
ma de Shakespeare, Logo antes, nessa frase, [8-se: “como outrora se odiou os
seres humanos”; se tvéssemos empregado o verbo no plural, como querem
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virios gramdticos, a oragio poderia ter o sentido de que os seres humanos
odiaram uns aos outros, Alids, também haveria preblema com o singular: em
“se odiou o ser humano! este tanto pode haver odiado a st mesmo como haver
sido odiado, Isto parece ser uma limitacio da lingua portuguesa, que dispoe
de uma 56 palavra para indicar a impessoalidade na terceira pessoa do sin-
gular (onde se usa on, em francés; man, em alemio; 1o, em espanhol) e a
reflexividade (se, sich, se, respectivamente),

(116) Em Ecce homo, onde toda esta secio é reproduzida (na parte 2 do
capitulo sobre Assim falou Zaratustra), foi omitido *um adivinho” ¢ein
Wahisager); as outras possiveis divergéneias entre esta passagem e a que se
encontra em nossa edicdo de Eece homo se devem a pequenas mudancas na
traducio.

(1170 rilos™: Grillen, Em alemio — e, por acaso, também em italiano —.,
a palavra designa tanto o inseto como “capricho’ “mania’; nas outras versoes:
*os cuidados’ las ideas negras, i grilli, les idées noires, les cigales, the hlues,

(118) Citacao de Beethoven; com essas palavras, cantadas por um ba-
ritono, ele introduz o coro baseado no poema 4 alegria) de Schiller, no Gltime
movimento da Nona sinfonia, ;

(119) “A maldicdo do cantor™ titulo de um poema de Ludwig Uhland
(1787-1862).

APENDICE: CANCOES DO PRINCIPE VOGELFREI (pp. 291-315)

(120) Vogeifrei, literalmente “livre-pissaro’, € um adjetivo que significa
“fora da lei” A escolha desse nome — que, alids, soa como um sobrenome ale-
mao — ¢ um indicio de como o autor se sentia “4 margem; Além disso, virios
dos poemas falam de passaros, sendo que o terceiro deles, “No Sul’ teve antes
o titulo de “Principe Vogelfrei quando era parte dos “Idilios de Messina’ cole-
tinea publicada em 1882, Dos oito poemas que a constituiam, seis foram rea-
proveitados nesse Apéndice. Tle foi acrescentado ao livio quando da segun-
da edicio, em 1887 As edigdes estrangeiras de A gaia ciéncia diferem quanto
ao tratamento dado a esses poemas e Aqueles de “Brincadeira, Astiicia e Vin-
ganga’: a portuguesa omitiu todos eles, juntamente com o prélogo, sem infor-
mar 4o leitor de sua existéneda; a espanhola fez 0 mesmo, apenas conservan-
do o prologo: a italiana e as francesas os mantiveram, traduzindo literalmente
08 poemas; por fim, @ americana foi exemplar nesse ponto: reproduziu o ori-
ginal alemao nas paginas & esquerda e oferecen belas traducdes rimadas de
todos 0s poemas, Nisse Walter Kaufmann reafirmou o talento que havia de-
monstrado a0 traduzir o Fausio, de Goethe. Na presente edicio, o original é
reproduzido em face das tradugoes, mas limitamo-nos a verter quase literal-
mente 0S POemas,

{(121) Esse primeiro poema é uma parddia dos célebres versos finais do
Segundo Fausto, de Goethe,

(122) teocritico™: theokritisch. Alusao brincalhona a Tedcrito, poeta pas-
toral grego do século ma. G,
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Ao enviar exemplares de Auwrora e A gaia ciénciaao histo-
riador Hippolyte Taine, em julho de 1887, Nietzsche escreveu-
lhe uma carta em que falava brevemente dos dois livros. Quan-
do redigiu o primeiro, achava-se muito doente, desenganado
pelos médicos, em quase total privagdo e solidao. Quanto ao
segundo, ele o devia “aos primeiros raios de sol da satde re-
conquistada; e surgiu um ano depois (1882), no mesmo local
(Génova), “em algumas sublimes e ensolaradas semanas de
janeiro? ‘

Na realidade, apenas os trés primeiros capitulos foram
escritos nessa época, € a intengao original do autor era que eles
formassem os capitulos vi, vit e vilt de Awrora. Juntamente com
mais dois a serem redigidos, eles constituiriam o segundo volu-
me daquela obra. Mas alguns meses depois (maio de 1882),
enquanto trabalhava no quarto capitulo (ou “livro; como pre-
feriu chamar), ele informou a seu editor que em breve este
receberia um manuscrito intitulado “Die frohliche Wissens-
chaft” — “com muitos epigramas em versos!’ acrescentou enfa-
ticamente. J4 no més seguinte lhe enviava esse manuscrito, e 2
primeira edicdo de A gaia ciéncia, custeada por ele proprio,
saiu em agosto daquele ano,

Cinco anos depois, tendo acrescentado a obra um prefacio,
um quinto capitulo € um apéndice com mais poemas, publi-
cou a segunda e definitiva edigio. Entre 1883 e 1885 foram edi-
tadas, separadamente, as quatro partes que formam Assim
Jalou Zaratustra. O novo capitulo de A gaia ciéncia originou-
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se no periodo pos-Zaratustra, o mesmo de Além do bem e do
mal (1886}, com o qual partilha o tom e a densidade. No con-
junto da obra de Nietzsche, portanto, este livro tem uma posi-
¢do impar: faz parte do que convencionalmente é chamado
“periodo positivista) inaugurado com Humano, demasiado
Mumano (1878), ¢ 40 mesmo tempo traz intuicdes e questoes
que caracterizam a derradeira postura do autor, o seu “perspec-
tivismo’ E também o de maior variedade formal: nele se acham
versos humoristicos, aforismos, textos argumentativos, didlo-
gos, pardbolas, alegorias ¢ poemas em prosa.

O titulo foi tomado da expressao com que os trovadores
provengais (séculos xi-x1v) designavam a sua arte: ged saberou
gai scienza (no subtitulo original estd gaver; a ortografia nio
¢ estabelecida, pois sdo formas lingiiisticas da Idade Média),
Mas ji no prologo percebemos que Nietzsche [he ampliou a
significaciio. Tsse titulo tem primeiramente um sentido pes-
soal, neste que ele proprio considerava o mais pessoal de seus
livros: € o canto de convalescenga de alguém que muito sofreu
e agora sente que [he volta o vigor Num plano extra-pessoal, a
sua ciéncia gaia ¢ aquela que alegremente se impoe limites no
questionamento do mundo, para preservar e afirmar a existén-
cia. Os gregos foram profundos, ao cultivar duplamente a
superficialidade: adoraram as formas e as ilusoes e nio desen-
volveram técnicas de excessivo dominio da natureza (*O fim
da ciéncia ¢ destruir o mundo; diz uma anotagio do jovem
Nietzsche, prenunciando o temor nuclear € a consciéncia eco-
l6gica de hoje).

Uma outra possivel fonte para o titulo foi indicada pelo tra-
dutor americano Walter Kaufmann. O pensador Ralph Waldo
Emerson qualificou a si mesmo, em seus didrios, de “a profes-
sor of the Joyous Science, a detector and delineator of occult
harmonies and unpublished beauties, a herald of civility, nobi-
lity. learning, and wisdom; an affirmer of the One Law; yet as
one who should affirm it in music or dancing [...]> Embora
Emerson fosse um dos autores favoritos de Nietzsche, que ado-
tou uma frase dele como epigrafe da primeira edicio do pre-
sente livro (cf notas desta edi¢io), nao hi evidéncia de que o
pai de Zaratustra conhecesse esta passagem. Trata-se, provavel-
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mente, de uma coincidéncia produzida por afinidades. Para
ambos, uma “ciéncia jubilosa’ uniria as vocagoes aparentemen-
te antitéticas de artista e pensador, de poeta e pesquisador de
senticlos,

Na edicio americana deste livro, intitulada The gay science,
Kaufmann achou pertinente informar que desde sempre o
adjetivo gay significou “alegre? adquirindo a conotacdo de
“homossexual” apenas a partir da década de 1960, Argumen-
tando contra o uso de cheerful na versio do titulo, ele diz nao
ser casual que tanto Nietzsche como os homossexuais optem
por usar gay, que tem nuances de uma gaiata indiferenca fren-
te & norma, De fato isso nao € casual, mas talvez por razoes
ainda mais profundas do que supde Kaufmann. Lembremos
que os gregos constituiram a civilizacao homossexual por
exceléncia, e € plausivel imaginar que a sua homossexualida-
de ligava-se 2 mesma narcisica erotizagdo do corpe que impe-
diu que os seus impulsos fossem dirigidos para a intervencao
agressiva no mundo exterior — embora seus conhecimentos
talvez ji Ihes permitissem tomar o caminho que resultaria no
progresso téenico-cientifico.,

Pode-se dizer, enfim, que a gaia ciéncia nietzscheana impli-
ca desvencilhar-se da moral judaico-crista, com seu ressenti-
mento e mau entendimento do corpo, rumo a uma leveza paga
que permita a danca e enobreca o sexo: “Eu acreditaria apenas
num deus que dangasse” — Zaraiustra, 1, 7; “O desprezo pela
vida sexual [...] é o crime contra a vida” — Ecce home, 11, 5.
(Quanto a homossexualidade grega, a Gnica ocasido em que
Nietzsche a abordou parece ter sido o § 259 de Humano,
demasiado bumanao.)

Essa interpretacio nio se acha neste livro. E aqui oferecida
com base nas secoes que tratam diretamente do tema — o
prologo, os aforismos 324 e 327 — e em virias outras que a ele
se relacionam, também em outros livros, Muitas ramificacoes
unem A geaia ciéncia as demais obras do autor A sua riqueza
temdtica pode ser vislumbrada num simples correr de olhos
pelos titulos dos aforismos. Eles incluem andlises e impressoes
sobre arte, moral, virtudes antigas e modernas, lugares, povos,
caracteres, conhecimento, ilusao e verdade. Em meio a tudo
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isso, o leitor encontra duas das principais concepcoes de
Nietzsche —a “morte de Deus” ¢ 0 “eterno retorno” — e é apre-
sentado, no final do livro 1v, 4 mitica figura de Zaratustra.

“Deus estd morto™: a frase surge no aforismo intitulado
“Novas lutas) que abre o livro 1. E um mote que vem a ser glo-
sado pouco adiante (§125), na pardbola do homem louco que
acende uma lanterna em pleno dia ¢ corre para a praga, inter-
pelando os esclarecidos ateus ali presentes. O mondlogo desse
homem € talvez o mais impressionante trecho de prosa deixa-
do por Nietzsche. “Nds o matamos!; diz ele. F, em imagens
incandescentes, poe-se a exprimir o desnorteamento, a escuri-
ddo, o vazio em que os seres humanos cafram mediante esse
ato. O leitor ¢ intimamente levado a perguntar se nio seria um
erro antropoldgico, uma mid compreensio e violentacio da
natureza humana, imaginar que, enquanto comunidade, seja
possivel viver sem diretriz religiosa. E verdade que, em momen-
tos otimistas, o proprio Nietzsche fala numa “segunda inocén-
cia” que pode acompanhar o ateismo, numa aboliciio da cons-
ciéncia de culpa. O aforismo 108, que incita a combater as
renitentes sombras do Deus morto, seria um exemplo dessa ati-
tude iluminista, juntamente com aqueles (§ 289, por exemplo)
que louvam os novos mares assim abertos a aventura humana.
Mas nio € descabido vermos, nessas duas atitudes opostas, a
natural ambivaléncia de quem assassinou o pai — uma ambi-
valéncia, alids, que ja se manifesta no aforismo anterior ao do
homem louco.

O deus desaparecido era o esteio da visio de mundo e das
instituicoes do Ocidente. A sua morte significa, entre outras coi-
548, que Ndo mais as igrejas, mas os shapping centers consti -
tuem a principal referéncia da vida em comunidade. As suas
sombras, aprendemos jd no aforismo 109, sao as leis que proje-
tamos na natureza, as ilusoes que nutrimos para organizar um
mundo essencialmente cadtico, de forma a poder habiti-lo.
Virias delas sio abordadas nas secoes que antecedem o dis-
curso do homem louco, o que demonstra, mais uma vez, a
necessidade de ler os aforismos nietzscheanos em seu contex-
to. A se¢do 343, que abre o livro v, eshoga as conseqiiéncias do
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enorme evento, os horrores que se abateriam sobre a Europa,
com o solapamento da moral baseada no “velho Deus que
morrew’ Ela também dd expressao ao alivio de quem se liber-
tou de velhas amarras, € recorre a metifora maritima de secoes
anteriores. NAo por acaso, essa imagem retorna e tem sua ela-
boracdo mais poética no final da obra (§ 382). A epigrale mes-
ma do livro v (“Carcaga, vocé treme?”) aponta para essa atitude
ousada-esperancosa de quem se tornou otimista por deses-
pero.

A concepgio do “eterno retorno” surge na se¢do 341 (final
do livro v), ja tendo aflorado nas se¢des 233 e 285. Pode nio
ser exato chamd-la de “concepcao] ja que nio € exposta ou
enunciada em prosa discursiva, mas numa ficcio que apresen-
ta uma alternativa existencial. Se um demonio — no sentido
grego de “espirito] nao de Demonio cristio — afirmasse que a
nossa vida, com todos 0s seus eventos dolorosos e felizes, vol-
tard a se repetir infindavelmente, qual seria a nossa reacao?
Amaldicod-lo ou bendizé-lo? Isto ¢: afirmar a vida em tudo o
que tem de bom e ruim, desejando que sempre retorne; ou
nega-la, abominando o seu retorno? Esse hipotético dilema
exclui a possibilidade mais prosaica e si: afirmar a vida ¢ dese-
jar a morte a um sé tempo, acreditando ndo morrer inteiramen-
te por deixar filhos e obras.

A respeito da questdo proposta pelo demonio, Nietzsche
comenta: ‘A questao em tudo e em cada coisa, 'Voc€ quer isso
mais uma vez ¢ por incontiveis vezes?, pesaria sobre 0s seus
atos como o maior dos pesos!’ A idéia de ter que decidit a cada
instante, se queremos repetir o que vivenciamos, sé poderia
ocorrer a um homem para o qual a propria vida € o maior dos
pesos. A resolucio pessoal para 0 Ano Novo, com que se inicia
o livro 1v, demonstra ser um prentincio dessa idéia. Ele quer
“aprender a ver como belo aquilo que € necessario nas coisas™;
e afirma, entio: “Amorfatilamor ao destinol: seja este, doravan-

te, 0 meu amor!’

Tal como ¢é formulado na Gaia ciéncia, portanto, o “eterno
retorno” parece ter significado apenas existencial. Junto com o
pensamento da morte de Deus, ele reaparece em Assim falou
Zaratustra, de maneira mais cerimoniosa, porém ainda vaga.
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Nos chamados “fragmentos péstumos” € que se percebe como
Nictzsche buscou elaborid-lo filosoficamente e até mesmo en-
raizd-lo na ciéncia de seu tempo, atribuindo-lhe dimensio cos-
moldgica. No § 341, uma alusdo 2 sua possivel efetividade na
natureza estaria na mengdo a “essa aranha e esse luar entre as
drvores) que também retornariam,

E interessante registrar que essas duas idéias foram ante-
cipadas por um outro autor favorito de Nietzsche, o poeta ¢
ensaista Heinrich Heine. Em sua Historia da religido e da
Jilosofia na Alemanba, ao falar do golpe desterido por Kant
no teismo, Heine resume comicamente a vida de Jeova, da
infincia no Egito ao poder universal em Roma, ¢ conclui:
“VocCs ouvem o sino que toca? Ajoelhem-se. — Um deus mo-
ribundo recebe os sacramentos’ E, num outro ensaio, ele afir-
ma que "o tempo € infinito, mas as coisas no tempo, 0s corpos
concretos, sao finitos” Eles podem se compor de particulas ou
dtomos, mas estes sio em nimero determinado. Logo, mais
cedo ou mais tarde, “de acordo com as leis eternas que gover-
nam as combinacoes desse eterno jogo de repeticio, todas as
configuracdes que houve na terra devem se encontrar nova-
mente” (citado por Kaufmann, no seu prefacio a The gay
science). De toda forma, esses conceitos ndo tém, em IHeine,
o alcance que adquiriram em Nietzsche, e este ndo reivindi-
cava originalidade para eles, tendo encontrado o segundo ja
nos pensadores gregos,

Qutra caracleristica de A gaia ciéncict ¢ o grande nimero
de poemas nele incluidos. Em geral sio composicoes leves,
mas ndo deixam de exprimir idéias e posturas encontradas
também nas secdes em prosa: sio aforismos em versos, Este ¢
0 caso, sobretudo, dos poemas iniciais — entre os quais se des-
taca o de n* 62, que tem o mesmo titulo do ensaio autobiogri-
fico de Nietzsche, Fcce homo. Nas poesias do apéndice, mais
longas que as do prelidio, sio ainda mais evidentes a parédia
€ a satira. A elas se aplica o juizo do préprio autor, que, numa
carta a0 amigo Heinrich Koselitz (“Peter Gast™), qualificou-as
de inofensivas e, sabiamente, concluiu: “Nio devemos nos
envergonhar de nossas tolices, de outro modo a nossa sabedo-
ria ndao tem muito valor” (carta de 13/7/1882). Mesmo entre elas,
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porém, acham-se algumas que apontam para temas de relevo
no interior do livro, como*Rumo a novos mares™ ¢ “Sils-Maria®
No conjunto, s poemas atestam mais uma vez O virtuosismo
de Nietzsche no trato com a lingua materna, no modo sur-
preendente como ele se apoderou de formas poéticas da tra-
digiio alema.

As duas famosas teses mencionadas ndo impedirdo o leitor
de atentar para vdrias outras igualmente fecundas, ainda que
menos discutidas. Refiro-me as andlises e conjecturas sobre a
percepcio intelectual, que delineiam uma teoria “pragmadtica”
do conhecimento. Flas surgem no primeiro capitulo (§§109-14)
e, apos reaparecerem aqui e ali (§§ 265 ¢ 333, por exemplo), cul-
minam em algumas longas se¢oes do capitulo v (§§ 344, 354,
355, 373). O conhecimento, segundo essa visao, nao € algo ver-
dadeiro em si, mas a sedimentaciio de erros antiquissimos,
necessdrios @ sobrevivéncia da espécie humana. "Operamos
somente com coisas que ndo existem, com linhas, superficies,
corpos, dtomos, tempos divisiveis, espacos divisiveis™ (§112). A
ciéncia baseia sua autoridade na tradicional crenca metatisica
na verdade, ¢ também questao de fé — dai o nexo com as
secoes que encerram uma critica da moral, intercaladas a estas
sobre o conhecimento. A consciéncia mesma ¢ produto das
relacoes entre instintos inconscientes e, como a linguagem, “de-
senvolveu-se sob a pressao da necessidade de comunicacio,
vindo a ser congenitamente social (§ 354). No fundo, “conhe-
cer” ¢ apenas reconhecer algo familiar no que € desconhecido,
de modo a tranqiilizar-se.

Esses aforismos contém intuicoes espantosas, que seriam
retomadas pelas ciéncias humanas ¢ pela filosofia. Mas tam-
bém revelam algumas das contradicoes de Nietzsche. Ele in-
corre, por exemplo, em sutis ou ndo tao sutis deslizamentos de
sentidos, ao usar certos conceitos, Quando se refere aos “ho-
mens do [que buscam o] conhecimento” (die Erkennenden),
emprega 0 termo no sentido comum e positivo que Ndo cansa
de criticar, Também declara que nio existem fatos ou verdades,
apenas interpretacoes ou perspectivas, Mas em nome da ver-
dade ele se poe a destruir as poucas verdades que temos —
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pois. diferentemente do que afirma, existem fatos objetivos,
dados incontorndveis sobre o mundo ¢ a condi¢io humana.

Mas tudo ¢ expresso numa linguagem maravilhosa, que nos
encanta e faz refletir— de modo coerente com uma teoria que
ve a razilo e os afetos como indissocidveis. Da mesma forma,
néo hi como distinguir esclarecimento de distragiio e consolo.
De uma maneira que ele provavelmente receava ¢ também
desejava, pois era muito conscio do valor artistico de sua pro-
dugao (“Escrevi belos livros? era s6 o que dizia de suas obras,
na época da deméncia), Nietzsche nos distrai e consola, E pos-
stvel dizer, parodiando uma de suas muitas frases célebres, que
temos a sua arte para nio sucumbir ante as verdades que ele
nos faz ver.

Pelo César de Souza
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GLOSSARIO DE NOMES DE
PESSOAS

AGOSTINHO (santo Agostinho, para os catdlicos; 354-430): tedlogo.

ALCEU (620-580 a. C.): poeta grego,

aLrienl, conde Vittorio (1749-1803): dramaturgo italiano.

ARISTON DE QUIOS (séc. 111 4. C): pensador estdico grego.

ARISTOTELES (384-322 a, C.): filésofo e cientista grego,

ARQUILOCO (s€c. vITa. C.): poeta grego.

AtGEsTo, cognome de Caio Ofivio (63 a. C-14 d. C): fundador do Tmpério
rOMano.

BAINSEN, Julius (1830-81): filosofo alemao.

BEFTHOVEN, Ludwig van (1770-1827): compositor alemdo.

pELLINI, Vincenzo (1801-35): compositor de dperas italiano.

pEROALDO, Filippo (14721518 poeta, editor ¢ diretor da Biblioteca Vaticana,

misMarck, Otto von (1815-93): chanceler da Prissia entre 1871 e 1890,

Buba (sée. v, G nome dado a Sidarta Gautama, principe hindu.

CAGLIOSTRO, pseudbnimo de Giuseppe Balsamo (1743-95): aventureiro italiano,

CALIMACO (séc, 11 4. C): poeta grego.

cARYLE, Thomas (1795-1881): ensaista escocés,

CATAO, O VELHO (234-149 a. C.): politico ¢ escritor romano,

CEsAR, Julio (100-44 a. C.): general e estadista romano.

CHAMFORT ¢ 1741-94); pensador francés,

CONDILLAC (1715-80): [ilosofo ¢ economista frances,

CORNEILLE (1606-84): dramaturgo francés.

DAMON {séc, 1v a. C): fildsofo grego.

DANTE ALIGHIERT (1265-1321): poeta italiano.

parwin, Charles (1809-82): clentista inglés.

DESCARTES, René (1596-1650): pensador francés.

ECKHART ¢ ¢, 1200-1328): mistico alemao,

EMERSON (1803-82): ensaista e filosofo americano.

EMPEDOCLES (¢, 490-430 a. C. ). fildsofo € poeta grego.

FRICURO (342-270 a. C: filosofo grego.

EPITETO (¢ S0-140 d. G filosofo estéico.
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ESQUILO (¢ 525-450 a, C.): dramaturgo grego.

FILETAS (s¢C. IV 4. C. ) poetd grego.

FONTENELLE C1657-1757): fildsofo francés,

GLUCK (1714-87): compositor de Operas alemao,

GOFTHE (1749-1832): poeta, romancista ¢ dramaturgzo alemao,
HAFIZ (1320-88): poeta persd.

HARIMANN, Eduard von (1842-1900): filosofo alemaco,

HEGEL (1770-1831): fildsofo alemio,

HE ETICS (17157100 pensador francés,

HERACLITO (€. 540-480 a, C); filosofo grego,

HESIODO (s€¢ Vit g, C): poeta grego,

HOMERO (S€¢, 1X ou vin a, G pocta Epico grego,

HORACIO (65-8 &, C.): poeta ronano,

HUnE, David (171176); [ilosofo escocds,

KANT (1724-1804 ): filosolo alemdo.

LAMARCK (1744-1829): naturalista francgs.

Lannor, Walter Savage (1775-1864): escritor inglés.

LA rocHrrorcartn, dugue de (1613-80): filosofo moralista francés,
LEAO X L 1175-1521): papa italiano,

LEIBNTZ (1646-1710): (ilosofo e matemitico alemio,

LEORARDE C1798-I837): poeta italiano,

LICHTTENGERG, Georg Christoph (1742-99); fisico ¢ escritor alemac,
LU X1V (1638-1715): monarca absolutista francés,

LUTERO CLH83-15460): iniciador da Reforma Protestante,
MAINLANDER, Philipp, pseuddnimo de Philipp Batz (184176); fildsofo alemao,
MAQUIAVEL (1169-1527 ) diplomata ¢ filosofo italiano.

MAZZINL Giuseppe (1805-72): revoluciondrio italiano.

MERIMEE, Prosper (180370): ficcionista francés,

MIRABEAL, conde de (1749-91 1 politico ¢ escritor francés,
MONTAIGNE, Michel de (1533-02): ensalsta francés,

MONTESQUIFL [1689-1755): escritor e filosofo [rancés,

MURAT (1767-1815 ); general francés.

NAPOLEAO BONAPARTE (1709-1821 ) general e imperador francés.
NERO (37-08 d, C): imperador romano,

NEWTON, Isaac (1643-1727): fisico ¢ matemdtico inglés,

PERICLES (495-429 4. C.): estadista e orador grego,

PITAGORAS (¢, 570500 a, C): matemitico e fildsofo grego.
PLATAG (€. 428-348 a. C.): fildsofo e prosador grego,

TROPERCIO (€. 1. C): poeta romano.

RACINE (1639-99): dramaturgo francés.

RAFAEL (1483-1520): pintor ¢ arquiteto italiano.

RO, Gioacchino (1792-1868 ) compositor de 6peras italiano,
ROUSSFAU, Jean-Jacques (171278 ) escritor e filosofo francés,
SAINT-SIMON (1760-1825 % pensador e economista francés,
SCHOPENHAUER, Arthur (1788-1860 ) fildsofo e prosador alemio,
SENEGA (4 2. C-05 (. C: fildsofo e diamaturgo romano.
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SHAKESPEARE, William ( ¢, 1564-1616): poeta e dramaturgo inglés,

SIEYES, Emmanuel-Joseph (1745-1630): politico francés,

SOCRATES (¢ 470-399 4, C.): fildsofo grego.

SOFOCLES (€, 490-406 a. C.): dramaturgo grego.

spinoza, Baruch de (103277): filésofo holand@s de origem judaica,
STENDHAL, pseuddnimo de Henri Beyle (1783-1842): romancista francés,
TACHO (¢, 55-120 <. C): historiador romano,

TEOCRITO (¢, 300-260 a.C.); poetd grego.

TerEnsE, Henrd de la Tour Auvergne, visconde de (161175): general francés,
vLriLa (¢ 311-83 o, € hispo, tradutor da Biblia para o gatico.

VOITAIRE { 1694-1778): filésofo e escritor francés,

waGNER, Richard (1813-83): compositor de dperas alemao,
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TITULOS DOS AFORISMOS

LIVROT

1. Os mestres da finalidade da exis-
téncia

2. A consciéncia intelectual

3. Nobre ¢ vulgar

4. Aquilo que conserva a espécie

5. Deveres incondicionais

6. Perda de dignidade

7. Algo para homens trabalhadores

8, Virtudes inconscientes

. Nossas erupgoes

10. Uma espécie de atavismo

11. A consciéncia

12. Do objetivo da ciéncia

13. Sobre a teoria do sentimento de
poder

14. As coisas que chamamos de amor

15. De longe

16. Além da passarela

17. Dando motivo 2 sua pobreza

18. Orgulho antigo

19, O mal

20, Dignidade da tolice

21, Aos mestres do desinteresse

22, Lordre du jour pourle iol

23, Os sinais da corrupgao

24, Insatisfacio variada

25, Nao destinado ao conhecimento

26. Que significa viver?

27. Aquele que renuncia

28. Prejudicando com o melhor de si
29, Os que acrescentam mentiras
30. Comédia dos famosos

31, Comércio e nobreza

32. Discipulos indesejados

33, Fora da sala de aula

4. Historia abscondita

5. Heresia e bruxaria

6. Ultimas palavras

37 Gragas a trés erros

38. O explosivos

39, Mudanga de gosto

40. A falta de maneiras nobres

41. Contra o arrependimento

42, Trabalho ¢ tédio

43, O que revelam as leis

44, Os motivos em que se cré

45. Epicuro

46, NOSSO espanto

47 Da repressiio das paixoes

48. Conhecimento da aflicio

49, Magnanimidade e coisas afins
50, O argumento do isolamento
51. Senso da verdade

52. O que os outros sabem de nos
53. Onde comeca o bem

54. A consciéncia da aparéncia

55. O derradeiro sentido de nobreza
56, O desejo de sofrer

LOSI IRS S
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LIVRO II

37 Aos realistas
58. Somente enquanto criadores!
59, Nos, artistas!
00 As mulheres e o seu efeito 2 dis-
tincia
61, Em honra da amizade
02, Amor
03 A mulher na musica
01 Céticos
05 Devocao
00 A forca dos [racos
67 Simulando a si mesmo
08 Vontade ¢ docilidade
09, Capacidade de vinganca
70, As senhoras dos senhores
71 Da castidade leminina
72, As mdes
A Santa croeldade
T Sem sucesso
75O lereeirg sexo
76, O perigo maior
77O animal com boa consciéneia
78, Pelo que deveriamos ser gratos
79O charme da imperfeicio
80 Arte ¢ natureza
81 Gosto grego
82, O espritnio & grego
83, Traducoes
84 Da origem da poesia
85.0 bom e o belo
50, Sobre o teatro
87 Du vaidade dos artistas
88 A seriedade com a verdade
89 Agora e outrora
90, Luzes ¢ sombras
91. Cautela
92, Prosa € poesia
93. Mas por que vocé escreve?
94. Crescimento apds @ morte
95, Chamfort
96, Dois oradores
97 A loquacidade dos escritores
98, Em louvor de Shakespeare
99. Os seguidores de Schopenhauer

< I B N o I

100, Aprendendo a homenagear

101, Voltaire

102, Uma palavra para filologos

103, Da musica alema

104, O som da lingua alema

105. Os alemaes como artistas

100, A musica como intercessora

107 Nossa derradeira gratidao para
com a arte

LIVRO HI

108, Novas lutas
109, Guardemo-nos!
110, Origem do conhecimento
111, Origem do [ogico
112, Causa ¢ efeito
113, A teoria dos venenes
114, At¢ onde vai a esfera moral
115, Os quatro erros
116, Instinto de rebanho
117 Remorso de rebanho
118, Benevoléncia
119 Nenhum altruismo!
1200 A satde da alma
121 Avida ndo é argumento
122, O ceticismo moral no cristianis-
mo
123, O conhecimento sendo mais
que um meio
124, No horizonte do infinito
125 O homem louco
126, Explicagoes misticas
127, Efeito posterior da antiga religio-
sidade
128 O valor da oracio
129, As condicoes para Deus
130, Uma decisao perigosa
131, O cristianismo e o suicidio
132. Contra o cristianismo
133. Principio
134. Os pessimistas como vitimas
135. Origem do pecado
130, O povo eleito
137 Falando por imagem
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TITULOS DO

138. O erro de Cristo

139, A cor das paixoes

140. Demasiado judeu

141. Demasiado oriental

112, Fumigacio

143, Grande vantagem do politeismo

144, Guerras de religiao

145, Perigo dos vegetarianos

140, Esperancas alemas

147, Pergunta ¢ resposta

148. Onde surgem as reformas

149, Fracasso das reformas

150, Critica dos santos

151, Da arigem da religido

152. A maior mudanca

153, Hoiio poetd

154. Diferentes perigos da vida

155. O que nos falta

150, O mais influente

157 Mentiri

158, Caracteristica incomoda

159, Toda virtude tem seu tempo

160, Lidando com as virtudes

161. Aos que amam a época

162. O egoismo

163, Apds uma grande vitoria

164, Os que procuram repouso

165. Da felicidade de quem renuncia

166, Sempre em nossa companhia

167 Misantropia e amor

168, De um enfermo

169, Inimigos declarados

170, Com a multidao

171. Fama

172. O desmancha-prazeres

173, Ser profundo e parecer profundo

174, A margem

175. Da eloguéncia

176. Compaixao

177 Contribuicao ao “sistema educa-
cional”

178, Contribuicio i ilustracio moral

178 Pensamentos

180. Bom tempo para os espiritos
livres

181. Seguir ¢ anteceder

5

A FORISMOS

182. Na solidao

183, A musica do melhor futuro

184, Justica

185, Pobre

180. Md consciéncia

187 O ofensivo na apresentagao

188, Trabalho

189 O pensador

190.Contra os que elogiam

191. Contra algumas delesas

192. Os de hoa indole

193, A pilhéria de Kant

194, “De coragao aberto”

195, Para rir!

196. Limites de nossa escuta

197. Por isso, cuidado!

198. O dissabor do orgulhoso

199, Liberalidade

200, Rir

201 O aplauso

202, Um eshanjador |

203, Hic niveres!

204. Os mendigos e a indelicadeza

205, A necessidade

206. Chovendo

207 O invejoso

208, Grande homem!

209, Uma forma de perguntar por
razoes

210 Moderagao na diligéneia

211 Inimigos secretos

212, Nio se deixando enganar

215, O caminho da felicidade

214 A fé que salva

215, Tdeal e matéria

216, Perigo na voz

217, Causa e efeito

218, Minha antipatia

219, Finalidade do castigo

220, Sacrificios

221, Indulgéncia

Poetas ¢ mentirosos

3. Sentidos vicdrios

. Critica dos animais

. Os naturais

6. Os desconfiados e o estilo

~
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227, Conclusao errada, lance errado

228, Contra 0s mediadores

229 Teimosia e fidelidade

230, Falta de reserva

231, Os “profundos”

232, Sonhos

233. O mais perigoso ponto de vista

234, Palavras de consolo de um mu-
sico

235, Espirito e cardter

230. Para mover 4 multidao

2370 cortés

238, Sem inveja

239, Sem alegria

240, A beira-mar

241 A obra e o artista

242 Suum cuique

243, Origem de “hom” e “ruim”

244, Pensamentos e palavras

245, Louvor na escolha

240, Matemitica

247, Habito

248, Livros

249, O suspiro do homem do conhe-
cimento

250, Culpa

251 sofredores incompreendidos

252. Melhor ser devedor

253, Sempre em casa

254. Contra 0 embaraco

255, Imitaclores

2506, “Epidermidade”

257 Por experiéncia

258, Os negadores do acaso

259, Do Paraiso

200, Tabuada

201. A originalidade

202, Sub specie aeteini

263, Sem vaidade

264. O que fazemos

265. Ceticismo derradeiro

266. Onde a crueldade é necessaria

267 Com um grande objetivo

268. O que torna herdico?

269. Em que acredita vocé?

270. O que diz sua consciéncia?

CIENCI A

271. Onde estao seus maiores peri-
2087

272. O que vocé ama nos outros?

273, A quem voce chama de ruim?

274. Qual a coisa mais humana para
VOCE?

275, Qual o emblema da liberdade
alcancada?

LIVRO IV

270, Para o Ano Novo

277 Providéncia pessoal

278. O pensamento da morte

279, Amizade estelar

280, A arquitetura dos homens do
conhecimento

281, Saber terminar

282, O andar

283, Homens preparatorios

284. A fé em si mesmo

285, Excelsior!

286, Digressio

287, Alegria na cegueira

288. Estados de animo elevados

289 Embarquem!

290, Uma coisa € necessdria

291, Génova

292, Aos pregadores da moral

293, O nosso ar

294. Contra os caluniadores da natu-
reza

205, Hahitos breves

296, A solida reputacio

297 Poder contradizer

298. Suspiro

299, O que devemos aprender com
S artistas

300. Preladios da ciéncia

301 A ilusdo dos contemplativos

302. O perigo do mais feliz

303. Dois seres felizes

304, Ao fazer, deixamos de lado

305, Autodominio

306. Estdicos ¢ epicirios

[348]
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307 Em favor da critica

308. A historia de cada dia

309 Do fundo da sétima soliddao

310. Onda e vontade

311. Luz refratacla

312, Meu cao

313, Sem quadros de martirios

314. Novos animais domésticos

315. Sobre a ultima hora

316. Homens proféticos

317 Olhando para trds

318, Sabedoria na dor

319. Como intérpretes de nossas vi-
véncias

320. No reencontro

321, Nova precaugdo

322, Alegoria

323, Sorte no destino

324, In media vita

325. O que faz parte da grandeza

320. Os médicos da alma e a dor

327 Levar a sério

328, Prejudicando a estupidez

329, Lazer e Ocio

330 Aprovacao

331. Antes surdo que aturdido

332, A hora ma

333. O que significa conhecer

334. E preciso aprender a amar

335, Viva a fisical

320. Sovinice da natureza

337 A futura “humanidade”

338, A vontade de sofrer ¢ 0s com-
passivos

339. Vita femina

340, Socrates moribundo

341. O maior dos pesos

342, mcipit tragoedia

LIVROV

343, O sentido de nossa jovialidade

344. Em que medida também nods
ainda somos devotos

345. Moral como problema

A F ORISMOS

340, Nossa interrogagao

347 Os crentes e sua necessidade de
crer

348. A procedéncia dos eruditos

349, Ainda a procedéncia dos eru-
ditos

350, Em honra dos “homines religiosi”

351. Em honra das naturezas sacerdo-
tais

352. Em que medida a moral € dificil-
mente dispensiavel

353, Da origem das religides

354, Do “génio da espécie”

355. A origem do nosso conceito de
“conhecimento”

350. Em que medida a Europa se tor-
na cada vez mais “artistica”

357 Acerca do velho problema: O
que ¢ alemao?”

358. A rebeliao camponesa no Ambi-
to do espirito

359, A vinganga contra o espirito ¢ ou-
tros motivos secretos da moral

360. Duas espécies de causas con-
fundidas

361. O problema do ator

362, Nossa crengd numa virilizagao
da Europa

363. Como cada sexo tem seu pre-
conceito em relacio ao amor

364. Fala o eremita

365 O eremita fala novamente

360. Diante de um livro erudito

367 A primeira distingao a fazer quan-
to a obras de arte

368, Fala o cinico

3069, O que em nos coexiste

370, O que € romantismo?

371 Nos, 0s incompreensiveis

372. Por que nio somos idealistas

373, “Ciéncia’ como preconceito

374. Nosso novo “infinito”

375. Por que parecemos epicarios

376. Nossos tempos lentos

377. NGs, 0s sem-pitria
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378.°E wornamo-nos novamente lim-
pidos”

379 O wlo interrompe

380, 0 andarilho” fala

L&)

I ENOCIA

381, A questao da compreensibili-
dade

382, A grande saide

383, Epilogo

[350]

INDICE REMISSIVO

Os niimeros se referem a secoes, ndo
a paginas. Pr designa o Pralogo;
Br, “Brincadeira, Astiicia e Vinganca”;
Ap, 0 Apéndice

abnegagio, 21, 249, 345

abundiincia, 370, 382

acaso, 258, 277, 283, 288

accidens, 357

acidentes, 109, 360

aciio(fes), ato(s), 267, 335, 341, 345,
352, 353, 354, 360; boa, 230;
cleito de, 233

acontecimentos, interpretar e arru-
mar 0s, 277

adaptacio, capacidades de, 361

adivinho, 382

afirmacio e renancia, 27,301,377

aflicio, 48, 56, 204, 325, 338, 345,
349,354

Agostinho, 359

dguia, 314,342

Ajax, 135

Ald, 128

albatroz, Ap6

Alceu, 83

alcool, 42, 134, 145, 147

alegria, 239, 329, 338,379

alemies, 134, 146,149,177,178,357,
358,370,377,Ap3

alemies e judeus, 348

Alfa e Omega, Br36

Alfieri, 91

alheamento de si, Pr2

alimentagao, 39; filosofia da, 7

alma(s), 48,59, 84, 128, 286, 288,

289, 292, 302, 305, 326, 335,
337, 338, 339, 351, 353, 356,
357, 363, 366, 382, Brls;
alemi, 357, 370; independén-
cia da, 98; salvacio da, 123,
144, 335, 357; satde da, 120

altruismo, 21,119,373

americanos, 329, 356

amizade, 14, 16, 61, 279, 329, 3064,
366, Brl4, Br25

amor, 14, 57,59, 62,67, 70, 137, 141,
152, 167, 192, 263, 272, 285,
326, 334, 337, 338, 343, 345,
351,363,370, 372; a0 destino,
276; a humanidade, 377; ma-
terno, 72; sexual, 14

amor fati, 276

amor tntellectualis dei, 372

amor-préprio, amor a si, 21, 99. Ver
também. egoismo

amourplaisir, 123

amour-vanité, 123

anarquistas, 370

anestésico, 326

animais, misericordia para com os,
99; animais ¢ homens, 224,
301,314, 316,352, 354,359,301

antropomotfismo, 109

aparéncia, Pr4, 54, 58, 88, 309, 344,
354, 361; boa vontade de, 107

aplauso, 201, 230
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apropriagio, 118, 192, 249

Apolo, 84

Arabia, 43, 306

Ariston de Quios, 120

Aristoteles, 29, 75, 80

Armida, 309

Arquiloco, 83

arquitetura, 280, 291, 299

arrependimento, 41

arte(s), Pr4, 78, 84, 85, 86, 87, 89, 99,
107, 113, 123, 149, 299, 329, 339,
356, 3606, 367, 370, 379, 38l,
Br55; dionisiaca, 370; grega,
369; monoldgica, 307; ¢ natu-
reza, 80

artista(s), Pr4, 42, 76, 78, 85, 87, 88,
99, 103, 113, 187, 241, 245, 293,
299 354, 356, 301, 3606, 367,
309, 376, 379, 382

ascetismo, 131, 357, 358

Asclépio, 340

asiaticos, 42

assaua, 3006

atavismo, 10, 127

ateismo, 357, 377

atenienses, 80, 356

ator(es), 36, 99, 236, 301, 356, 361,
3606, 368, 377

Augusto, 36

aurora, 434

autoconhecimento, 15, 120, 335, 357

autoconservagio, 349

autocontrole, autodominio, Pr3, 305,
375

autodesprezo, 150, 296, 329

autodeterminaciio, 347

auto-esquecimento, 359

auto-insatisfeitos, 284

autores, 282

Bahnsen, 357

Baubo, Pr4

Beethoven, 103

Bellini, 77 - o

(0 helo, (0) feio, 476, 290, 99, 309,
328, FRE 352370

bem e mal, 2, 4, 19, 21, 53, 99, 110, 115,
259, 289, 290, 335, 353, 370,
382, Br18; além do, 380

Benares, 128

benevoléncia, 13, 118

benfeitor(es), 142, 338

Beroaldo, 123

Biblia, 347

Bismarck, 357

boa indole, 192

bom € ruim, 243, 339, 352

brevidade, 381

Brutus, 98

bruxaria, 35, 250, 300

Buda, budismo, 99 108, 134, 142,
3406, 347, 353

Cagliostro, 99

Calimaco, 83

canibalismo, 167

caos, 109, 277, 322

carater, 235, 290, 296, 356, 361; con-
templativo, 72

Carlyle, 97

cartas, 329

casamento, 71, 363, 364

casas, 240, 291, 295

castigo, punicao, 219, 321

Catao, o Velho, 43

Caucaso, 300

causa ¢ efeito, 112, 121, 127, 205, 217,
357, 360, 374

catolicismo, 99, 148, 350, 358

Cérbero, 237

certeza(s), 76, 278, 309, 317, 348, 351;
exigéncia de, 2, 347, 375

César, 23, 98

ceticismo, cético(s), 51, 110, 111, 123,
265, Brol; moral, 122; da mu-
lher, 64, 71

Chamfort, 95

chauvinismo, 347

China, chineseria, 24, 377

cidades, 280, 291, 295

ciéncia(s), 33, 37, 40, 59, 94, 99 107,
112, 113, 123, 180, 246, 293,
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300, 308, 319, 335, 344, 345,
347, 349, 355, 357, 373, 381,
382; moderna, 358; objetivo
da, 12; e objetivos para a agio,
7; tirania da, 20

civilizacdo, 302; atual, 283

classe, 347, 348, 353, 356; classe mé-
dia espiritual, 373

coacio, 290

cobica, 14

cogito, 276

coisa em si, 335, 354

coisas, relagio humana com as, 246

comando, 347, 354

comércio, 31

compaixio, 4, U8, 251, 271, 289,
338, 339, 345, 377; como a vir-
tude das mulheres de vida
alegre, 13; e temor, 80; opi-
nido de Schopenhauer sobre
a,99

compreender, 333; compreensio tri-
gica, 370

comunicagio, capacidade de, 354

comunidade, 116; senso comuniti-
rio, 352

concordancia, lei da, 76

Condillac, 370

confianca em si, 5, 353

confissio, 351, 358

conhecimento, 25, 37, 88, 99, 107,
120,123, 149, 178, 231, 242, 246,
249, 283, 296, 300, 319, 324,
333, 335, 343, 344, 340, 354,
355, 357, 358, 370, 380; amor
40, 343; e aparéncia, 54; pen-
dor ao, 375; origem do, 110.
Ver tambeém sabedoria; saber

conservadores, 29

consciéncia, 11, 50, 149, 270, 319, 333,
335, 338, 354, 355, 357, 308,
375, 382; boa, 35, 107, 200,
222, 297, 308, 328, 329, 338,
357, 360; cientifica, 357; euro-
péia, 357; intelectual, 2, 99,

319, 335, 357, 366, 373, 374;
ma, 52, 53, 117, 136, 159, 186,
296, 329, 360; partidaria, 347

contradicdo, 297

convalescenca, Prl, Pr4

convicgoes, 344, 347; derradeiras,
375

coraciio aberto, 194

coragem, 51, 169, 283, 308, 311, 317,
324, 326, 340, 343, 353, 368,
370, 373, 379

Corneille, 83

corpo, Pr2, Pr3, 120

corrupgao, 23

corte, 104

cortés, cortesia, 13, 22, 237, 379

costumes, 43, 46. Ver fambént mora-
lidade dos

criangas, 53, 71

criar a si mesmo, 335

criacio, forca criadora, 369 370

crimen laesae majestatis divinae,
135

cristilo(s), cristianismo, 5, 99, 122,
130, 131, 132, 133, 135, 137, 138,
139, 140, 141, 142, 146, 147, 148,
149, 150, 180, 343, 344, 357,
338, 370, 377

critica, 297, 307

Cromwell, 315

crueldade, 48, 73, 266, 313; e mali-
cia, 23

culpa, 250

cultos, orgiasticos, 84

cultura(s), 23, 86, 103, 157, 297, 329,
370; cortesa, 101; cristd, 148;
do Sul, 149; grega, 149, 3506;
industrial, 40; passadas, 10,
112; superior e inferior, 99.
Yer também sociedade

Damon, 84

danca, 84, 103, 347, 3606, 368, 381,
383, Bri3, Br28§,

Dante Alighieri, 91, 95

Darwin, darwinismo, 349, 357
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Delfos, 84

Delphinorum, in usum, 102

democracia, 348, 356, 368

demdnio, 341

Descartes, 357

desconfianga, 214, 226, 285, 290,
343, 344, 345, 3406, 358, 375

descricao, 112

desdivinizacio da natareza e do mun-
do, 109 357

desenvolvimento, 357

desprezadores de si, 359

desprezo, 136, 213; pelo homem,
340, 379

destino, 181, 3006, 323, 338, 371, 377;
amor ao, 276

destruicao, desejo de, 370

Deus, deus(es), divino, 1, 9, 37, 43, 59,
109, 135, 136, 137, 140, 141, 143,
152, 259, 277, 280, 285, 292,
300, 302, 335, 337, 339 34l,
344, 340, 347, 351, 352, 357,
358, 307, 368, 370, 372, 373,
381, Br38, Apl, Ap4; condi-
ches para, 129; cristio, 99
357; desconhecido, 55; dioni-
siaco, 370; eleitos de, 379;
morte de, 108, 125, 153, 343
sombra de, 108

dever, 352

deveres, incondicionais, 5

devoto(s), 344, 347, 351, 356, 357,
367, 381, 382, Brasg

dieta, 134, 145

“dignidade humana’, 115

dignidade e vulgaridade, 20

diligéncia, 21, 210

Dionisio, 43, 370

diplomatas, 301

direitos, 358, 363, 382; iguais, 377,

dos soberanos, 176
disciplina voluntatis, 333
discipulos, 32, 106, 359
dizer sim, 276, 377

doenca, Pr2, Pr3, Pr4, 120, 295, 370,

377, Brd

dogma, 347

dor(es), Prl, Pr3, 12, 13, 48, 302, 312,
316, 317, 318, 325, Br20; conse-
qliéncias da, Prl

“Ecce homno’, Br62

Eckhart, 292

Eco, 182

educacio, 359

egoismo, 14, 23,117, 162, 328, 335, 373

cleatas, 109, 11O

eletricidade, 316

elogliéncia, 175

embaraco, 254

embriaguez, 86, 89, 370

Emerson, Ralph Waldo, 92

Empédocles, 84, 149

engano, 344

enigmas, 302, 313

Epicuro, epicario(s), 45, 277, 300,
370, 375

‘epidermidade’ 256

epistemologia, 354

Epiteto, 122

época, tempo, 156, 159, 161, 180, 283,
331, 337, 338, 350, 301, 370,
377, 378, 379, 382; Lpoca da
TFundacao, 357

Eros, 14

erros, metafisicos, 151; necessarios,
307; uteis ou basicos, 110, 111,
112, 115, 121, 265, 344, 345
382; pré-historia dos, 347

escravos, escravidio, 18, 40, 135, 149,
227, 290, 325, 329, 363, 377

escritores, escrever, 93, 97, 282, 361,
3606, 376, 381, Br52, Br59

especie, 357; génio da, 354; conser-
vacio da, 1, 4, 55, 110, 318

especialista(s), 101, 361, 366

espectador, 36, 301

espirito, Pr2, Pr3, 1, 4, 99 143, 18],
202, 211, 212, 235, 282, 284,
290, 297, 302, 3006, 328, 329,
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348, 357, 358, 359, 366, 369,
373, 377, 378, 379. 381, 382,
383; atores do, 351; grandes,
296; inimigos do, 359; livre,
180, 343, 347; plebeismo do,
358; prostituicio do, 31

esprit, francés, 82, 103, 329

Esquilo, 1

esséncia, 54, 64

est ves mgna tacere, 82

Istado, 24, 358; moderno, 123

estetica, 347, 368, 370

estilo, simplicidade do, 226; “dar
estilo” ao carater, 290

esthicos, estoicismo, 12, 99 3006, 326,
359

estupidez, 328; virtuosa, 76

eterno retorno, 285, 341

ethos, 317

Luropa, europeu(s), 24, 42, 43, 506,
86, 103, 134, 135, 147, 149, 176,
329, 343, 3145, 3406, 347, 348,
352, 354, 356, 357, 358, 301,
377, 380; bons, 337, 377; Sul
da, 77, 350, 358

excecdo ¢ a regra, a, 76

existéncia, 2, 48, 54, 60, 64, 277,
283, 302, 300, 322, 335, 338,
344, 346, 357, 370, 373, 374;
desgosto com a, 134; como
fendmeno estético, 107; fina-
lidade da, 1; sem interpreta-
¢ao, 374; justificagio da, 320;
luta pela, 349; valor da, 350,
357

experiéncia(s), experimento, 351,
357, 358; vida como, 319, 324

explicagio(bes), 112; misticas, 126

fama, famosos, 30, 171, 331

fanatismo, 347, 353

fatalismo, 347

Fausto, 86, 178

fé, crenga, crente(s), 76, 213, 343,
344, 347, 351, 353, 356, 347,
357, 358, 339 363, 367, 373,

375, 377; ¢ crueldade, 23; em
si mesmo, 284

feliz(es), felicidade, Pr3, 37, 45, 506,
60, 85, 87, 183, 213, 214, 239,
2506, 283, 289, 292, 301, 302,
303, 318, 320, 328, 337, 338,
342, 343, 345, 303, Br2, Apll;
chinesa, 24

fenomenalismo, 354

fermata, 335

Jerocia animi, 84

fidelidade, 229, 296, 363

Filetas, 83

filologia, 102, 358

filosofia, 152, 289, 345, 346, 351, 355,
370, Br34; como arte da
transfiguragio, Pr3; como luxo,
Pr2; como ma-compreensio
do corpo, Pr2; filosofias pes-
simistas, 48

filosofo(s), Pr2, Pr3, Prd, 18, 84, 95,
99, 289 298, 328, 332, 333
343, 348, 349, 351, 354, 355,

, 373, 381; alemaes, 99,

357, 377

fisica, 335

Sit secundum regulam, 181

Fontenelle, 3, 94,

forca e fraqueza, 118, 347, 377, 380

fracassos ¢ sucessos, 303

fraqueza, instinto de, 347

futuro, 278, 356, 371, 382, 383

gaia ciéncia, Prl, 1, 327, 377

genio, 24, 331, 361, 366; concepgio
de, para Schopenhauer, 99

Génova, 281, 291

germanicos, 134, 149

Gil Blas, 77, 301

Goethe, 92, 97, 103, 357, 370, Ap1

gosto, 184, 290, 302, 369 375, 379,
381; bom € mau, 77, 311, 329
373; cortesdo, 101; geral, 39

graga, 103

Graectilits bistrio, 356

gramitica, 354

[355]




A G AT A

grandeza, 10, 266, 305, 325, 335, 336;
e impiedade, 28

gratidio, 100, 338, 351, 370; de um
convalescente, Prl

gregos, Prd, 18, 80, 82, 84, 135, 139,
149, 155, 302, 317, 339, 340, 351,
356, 357, 359, 369; gosto grego,
81, 369

guerra(s), 23, 3l, 92, 283, 285, 324,
329, 333, 338, 377; cientifica,
302; era classica da, 362; reli-
giosa, 144

guildas, 356

habitos, 247, 295, 308, 357

Hafiz, 370

Hamlct, 98, 167

Hartmann, Eduard von, 357

Hegel, 99, 357

Helvetius, 94

Heraclito, Br4l

heresia, 35

herdi, 1, 78, 107, 143, 268, 283, 292,

hic niger est, 203

hierarquia, leis da, 373

hindus, 145

historia, 7, 34, 83, 166, 288, 337, 344,
345, 350, 357

historia absconditea, 34

homem, atual, 382; “bom’; 350;
como animal desconfiado,
33; como animal domestica-
do, 352; como animal que
perdeu a razio animal, 224;
como animal mais ameaca-
do, 354; como animal social,
354; como animal venerador,
346; como medida das coi-
sas, 346; natureza do, 350,
6dio ao, 379; suspeita meri-
dional do, 358

homens “cultos’, Pr4; grandes, 208,
225; péstumos, 365

Homero, homérico, 84, 370, Br5;
felicidade de, 302

C

I ENCIA

honestidade, retidio, 107, 110, 114,
159, 319, 329, 335, 356, 357, 358,
359, 368

honra, 152, 283, 292, 2906, 329, 352,
356, 357, Br43; de Deus, 135,
141; no odio, 379

Horacio, 83, 153

horrores, logica de, 343

humanidade, 115, 337, 339, 377, anti-
ga, 152;

Humano, demasiado bumano,
Br53

Hume, David, 357, 370

Idade Média, 356

idealistas, 372, 375, 377, 381, 382

idéia, 355, 372

idéias, modernas, 358, 361

idiotismo, 373

idolatras do Lstado, 24

Ifigénia, 81

ignorincia, 381

igreja, nogio de, 358

igualdade, 18, 120, 377

lluminismo, 23, 122

imitagiio, 255

imortalidade, 335, 370

imperativo categorico, 5, 335

imperium Romanum, 83

impressoes dos sentidos, 354, 372.
Ver também percepcoes dos
sentidos

impulso(s), 110, 111, 113, 115, 116, 118

“Incipit tragoedia’, Prl, 342

inconsciente, 8, 333, 354

indelicadeza, 204

indigenas, 329

anarquismo, 347

individuacfo, principio da, 99

individuo, 116, 117, 122, 143, 149, 174,
291, 300, 335, 349, 354; nega-
¢ao schopenhaueriana do,
99; e sociedade, 21, 23

industriais, 40

inércia, 353

inferéncias logicas, 111
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infinito, 124, 125, 374

influéncia, 156

inimigos, 13; declarados, 169; secre-
tos, 211

instinto(s), 1, 11, 14, 21, 118, 294, 305,
333, 335, 301; de fraqueza,
347, de rebanho, 50, 116, 117,
328; vulgar, 350

intelligere, 333

interpretacio, 353, 373, 374

inveja, 103, 207, 238

isolamento, argumento do, 50

Jeova, 137

Jesus, 137, 138, 353

jornalismo, 31, 361

jovens, 38

jovialidade, Prd, 328, 340, 343, 350,
352, 383

judeu(s), 99, 135, 136, 137, 139, 140,
348, 357, 361

julgamento(s), juizos, 111, 140, 267,
293, 346; estéticos, 39, 109;
morais, 39, 109 335; de valor,
Pr2, 380

justica, 21, 114, 140, 168, 184, 267, 289,
292, 297, 333, 346, 359, 3063,

377
Kant, 97, 193, 335, 357, 370

La Rochefoucauld, 122

Lamarck, 99

Landor, Walter Savage, 92

lazer, 329

ledo, 314

Ledo x, 123

lei, 117, 291; natural, 59, 109

Leibniz, 354, 357

leis penais, 43

Leopardi, 92, 95

liberalidade, 199, 377

liberdade, 99, 124, 143, 277, 335, 350,
3538, 301, 366, 377, 381, Br32;
de pairar acima das coisas,
107; de pensamento, 117; da
vontade, 347; politica, 98

limitacio, Prl

limpeza, intelectual, 348, 357

lingua, alema, 99, 104

linguagem, 354

literato, 361, 366

litteris et artibus, 366

livre-arbitrio, 110, 117, 345, 347

livros, 90, 102, 248, 345, 358, 359, 366

logica, 82, 110, 111, 348, 355, 356, 370

loucura, 10, 76, 89, 110, 152, 370, 380

louvor, 168, 190, 245, 264, 289, 293,
296, 308, 364, Br60

Luis x1v, 47, 136, 188

Lutero, 97, 129, 1406, 148, 149, 358

magnanimidade, 49

Mainlander, 357

maneiras, gestos, 47, 212; nobres, 40

Manfred, 86

magquiavelismo, 357

Marcial, 82

martires, 13, 337

martirio, 131, 251, 313, 346, 347, 353

midscara(s), 77, 80, 365; mascarada
intelectual, 39. Ver também
papel e atores

massas, 40

matemitica, 346, 373

materialismo, 373

mau, mal, ruim, 33, 35, 37, 48, 99,110,
118, 225, 273, 294, 320, 338,
350, 352, 370, 371. Ver tam-
bém bem ¢ mal

Mazzini, 5

mecanicista, 373

mediadores, 228

mediocrizacio, 377

Mefistofeles, 178, 364

melancolia, 368

melodia, 103

Melos, 84

mentiri, 157

Mérimée, 92

mestria, 366

metafisica, Pr2, 151, 293, 344, 347, 354

milagres, 319
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Minerva, Br53

Mirabeau, 95

misantropia, 167, 379

miseria, 42, 48

misericordia, 346

mistral, Apla

modéstia, 351

Moisés, 26

monogamia, 363

monoteismo, 143

Montaigne, 97, 104

Montesquieu, 101

moral, moralidade, 1, 4, 7, 29, 37, 84,
107, 114, 116, 117, 120, 1306, 143,
153, 178, 211, 289, 292, 304,
305, 321, 335, 338, 313, 344,
345, 3406, 352, 357, 359, 303,
368, 375, 380, 383; dos coslu-
mes, 43, 40, 143, 149, 296; ins-
tintiva, 8, 84; pregadores de,
320, privada, 23

morte, 109, 152, 262, 278, 338, 340,
305, 376, Bril; Schopenhauer
sobre a, 99; vontade de, 344

motivos, 335; presumidos e reais, 44

mulher(es), 59, 60, 63, 64, 65, 66, (7,
68, 6Y, 70, 71, 72, T4, 75, 119,
208, 227, 293, 325, 329, 335,
339 345, 352, 357, 358, 301,
362, 363, 368, 376, 377, Brl9,
Br22, Br50

multidao, 170, 173, 236

mundo, um outro, 344; homem e,
3406; interpretacio cientifica
do, 373;

Murat, 169

musica, 63, 77, 80, 84, 86, 87, 106,
183, 234, 295, 302, 303, 307,
334, 360, 367, 368, 309, 372,
373, 383: alemd, 103, 104, 370

nacionalismo, 362, 377

Napoledo, 23, 164 282, 358, 362

narcoticos, 42, 86, 145, 147, Ver tam-
bém papoula

naturalismo, 347

natureza, Pr4, 59, 115, 155, 166, 225,

(&)

204, 301, 3306, 338, 344, 347,
349, 356, 357, 338, 3063, 3006,
379 Br48; arte ¢, 80; desdivi-
nizacio da (ver desdiviniza-
¢d0); humana, 1; de instru-
mento, 296

naturezas, 290; contemplativas, 301,
3505 nobres e vulgares, 3

ndusea, nojo, Prl, 39, 49, 76, 86, 107,
277, 292, 295, 302, 3006, 318,
335, 347, 364, 373

necessidade(s), 46, 205, 276, 346,
347, 351, 354, 357, 359, 370,
372, 373 ausencia de, 109;
moral, 335; do conhecido,
355; de novas disposicoes,
377

negagio, 276, 307, 370; do mundo,
346; de si, 345, 352

Nero, 36

Newlton, 37, 381

incompreensivel(eis), 371, 381

niilismo, 3406, 347

Nirvana, Pr3

nobre(s), nobreza, 18, 20, 31, 40, 55,
135, 130, 215, 294, 329, 335, 337,
338, 352, 358, 370, 381

nomes ¢ palavras, 58, 244, 261, 298

non ridere, non lugere, 333

nudez, 352

apera, 77, 80, 103

oracio, 128, 285

oraculos, 84

ordem, auséncia de, 109

organico, 109

orgulho, Prl; da consciéncia, 11,
375; do espirito, Pr2, Pr3, 13,
18, 27, 198, 282, 301, 303, 318,
326, 351

Oriente, 350

originalidade, 261

Orfeu, 87, 286; cultos Orficos, 149

ofivm, 329

ouro, 329, 366
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paganismo, 357

pagios, 146

pai, filtho, avd, 9, 210, 221, 348, 349

paixiio, 3, 4, 21, 80, 99, 105, 139, 152,
296, 317, 326, 345, 346, 351;
desrazio da, 3; do espirito, 1;
e razio, 96; repressio da, 47;
reversiio da, 3

papel, 68, 71, 356, 361. Ver também
mascaras

papoula, Ap5, Ap10

parlamentarismo, 174

partidos politicos, 31, 347

pastores de aldeia, 351

pathos, 317

patria, 23, 357

patriotice, 347, 357

Paulo, 139, 353

paz, 285

pecado, 135, 138, 289, 335

pensaclor(es), 41, 42, 76, 88, 90, 110,
189, 228, 322, 328, 330, 331,
333, 345; doentes, Pr2; gran-
des, 53

pensamentos, 179, 244

percepgoes dos senticdos, 110, 114.
Ver também impressoes dos
senticlos

Péricles, 356

personalidade, 345

perspectivismo, 354, 374

peso(s), pesado, 327; especifico,
380; o maior dos, 341

pessimismo, 134, 340, 346, 347, 357,
358, 370, Br24; dionisiaco, 370

Physis, 39

Pitagoras, pitagoricos, 84, 149, 351

Dplacitum, 304

Platiio, 18, 91, 149, 344, 351, 356, 372

plebeu, populacho, 282, 292

pobres, pobreza, 200, 185, 342

poder, poténcia, Pr2, 13, 110, 135,
136, 227, 290, 300, 301, 337,
347, 349, 358, 382; dionisiaca,
370; ultimo, 285; vontade de,
349

poetas, poesia, Prl, 1, 79, 83, 84, 91,
92,98, 222, 295, 299, 301, 307,
Br36; grega, 369

politeismo, 143

politica, 31, 174, 357, 377

politicos, 12, 30, 113

polytropoi, 344

Pompéia, 77

Portofino, 281

positivistas, 347

posses, 14, 291, 302, 359, 363

povo, 53, 349, 351, 355, 358, 359, 368,
Br49; povos selvagens, 147

prazer, Prd, 12, 13, 318, 338, 347; ¢
desprazer, 127; 301; espiri-
tual, Pr4

preguica, 170, 308

preservacio de si, 349

principtum individuationis, 99

profissao, vocacio, 356, 360

profundidade, 158, 173, 322

Prometeu, 135, 251, 300

Propércio, 83

proprivum e ipsissimutin, 370

prosa, 92

protestantismo, 128, 348, 350

prova, 347; crenca na, 348

providéncia pessoal, 277

prussianos, 104

psicologia, Pr2, 353, 355, 357, 358;
motal, 345

psychologicae, elegantiae, 357

quixotismo, 344

raca, aversio de, 348; mais elevada,
40

Racine, 104

racionalidade, 76, 346; ¢ paixdo, Y6

Rafael, 313

razdo, 1, 2, 3, 21, 29, 38, 110, 194, 209,
285, 307, 308, 319, 346, 348,
354, 373, Ap3; animal, 224;
divina, 357

realidade, 57, 58, 309, 339, 377

realistas, 57
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Realpolitik, 357

rebanho, homens de rebanho, 1, 23,
50, 116, 117, 149, 174, 195, 296,
328, 335, 352, 354, 368

rebelido camponesa, 358

recitativo secco, 80

redengio, 335

reflexiio, 6, 280, 329

Reforma, 35, 148, 149, 358

reis, 175; direitos dos, 176

religiito(des), 4, 23, 29, 122, 127, 128,
300, 319 345, 347, 350, 353,
377; tempo das, 1; fundado-
res de, 1, 128, 149, 319, 353; ori-
gem da, 151

remorso, 117

Renascenca, 362

reputagio, 296; ma, 51

rertisn concordia discors, 2

retribuigio, 292

reveréneia, veneracio, 340, 351, 358,
373

Revolugio Francesa, 83, 95, 103, 350,
362

ricos e ociosos, 85, 199; riqueza,
257, 289

rir, risada, 1, 177, 200, 324, 327, 333,
337, 383; de si mesmo, 107

ritmo, 84, 368

romanos, 43, 83, 140, 157, 240, 350,
358

romantismo, Prl, Prd, 24, 370, 380;
pessimismo roméntico, 370

Romeu, 69

Rossini, 77, 80

Rousseau, 91

Rubens, 370

sabedoria, 351, 359, 377 Ver tain-
bém conheciniento; saber

saber, 11, 301, 339, 354, 381; amor ao,
14. Ver também conheci-
mento; sabedoria

sabio, o, 110, 351, 359, 382, Brll

sacerdote, 358; naturezas sacerdo-
tais, 351

CIENCTI A

sacrificio(s), 220, 251, 338, 351, 353;
de si, 345

Saint-Simon, 377

Sais, imagens de, 57

San Marco, Ap1l

sangue, Pr3, 39 125, 372; germinico,
149; indigena, 329; de barata,
345; nobreza de, 95

santo, Br3l, 382

Sao Petersburgo, 347

saturnais, Prl

saude, Pr2, Pr3, 295, 337, 372; nor-
mal, 120; a grande, 382

Schopenhauer, 97, 99, 127, 134, 146,
151, 326, 357, 370

seitas, 199

sem-pitria, 377

Séneca, 122, Br34

sensibilidade, luxo da, 31

senso, sentido, 76, 110; historico,
357, 377; de uma época, 337

sensualistas, 370

sentimentos liricos, Prl

Septiaginta, 146

ser, 357; em Schopenhauer, 99; vir
a ser, 370

seres humanos, ativos, 301; bons,
350; que criam a si mesmos,
335; comunicacio entre, 354;
futuros, 288; grandes, 225,
336; melhores, 339; que nio
vingaram, 359; preparatorios,
283; raros, 10, 289, 318; supe-
riores, 2, 297, 301, 347, 358,
Br60. Ver também homens

seriedade, 88, 366, 382

serpente, 342

servilidade, 5

Shakespeare, 98

Sibéria, 295

Siegfried, 99

Sieyes, 95

sigilo, 197

Sils=Maria, Ap13

sit venia verbo, 256

soberania, 252, 347, 351
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socialismo, socialistas; 5, 12, 24, 40,
356

sociedade, 21, 296, 320, 354, 356;
corrupciio na, 23; livre, 356,
377; melhor, 293, Ver tam-
bém cultura

Socrates, 32, 36, 328, 340, 372

Sofocles, 14, 80, 81

sofrimento, sofrer, 302, 338, 340,
370, 380; desejo de, 56

solidiio, isolamento, Prl, 11, 182, 285,
309, 324, 359, 365, 367, 368

sonhos, 54, 59, 232

Spencer, 373

Spinoza, 37, 99, 333, 349, 372

Stendhal, 95

sub specie aeterni, 262, 357

sup specte speciei, 357

sub-homens, 143

submissio, 118

suicidio, 131, 338

sujeito ¢ objeto, oposicio entre, 354

sum, ergo cogito; cogito, ergo sum,
276

superficialidade, 350, 354, 373

super-homens, 143

supersticio, 23, 351; e ritmizac¢do da
fala, 84

suspeita, 343, 346, 350, 358, 377; a
grande, Pr3

suimn ciique, 242

Ticito, 330

teatro, 86, 368

tédio, 42, 352, 353

teimosia, 229

temor, pavor, 379; por nos, 343; dos
sentidos, 372; de si mesmo,
294; era de, 48

tempo, andamento, 376; no desen-
volvimento dos povos, 10

Tederito, 83, Ap7

teologia, 326

Teplitz, 103

Terpandro, 84

Tibério, 36

tibetanos, 128

Timio de Atenas, 379

tipo materno, 376

tiranos, 23, 40, 209

tolerincia, 358

tolo, tolice, 107, 213, 311

trabalhadores, 40, 42, 188, 329

trabalho, 329, 353; e tédio, 42, 359

tradugoes, 83

tragédia, 135, 153, 342, 370, 382;
grega, 80; tempo da, 1

“tu deves’, 347

Ulfila, 146

unidades aristotélicas, 29

universo, 109

Urmi, lago de, 342

utilidade, utilitaristas, 21, 84, 110, 344,
354, 361

vaabitas, 43

Vademecum, Vadetectn, Br7

valor(es), valoraciao(ocs), 1, 3, 55,
116, 301, 335, 345, 346, 350,
353, 356, 357, 370, 373, 380,
382

vaidade, 263, 359, 360

verdade(s), verdadeiro, Pr2, 1, 13, 25,
64, 76, 88, 110, 152, 260, 265,
307, 309, 324, 344, 347, 354,
361, 373, 377, Ap3; amor 2, 14;
revelada, 123; tirania da, 20;
vontade de, Prd, 344

vergonha, 273, 274, 275, 358

verité vraie, la, 347

Vesuvio, 283

via dolorosa, 89

vida, Pr2, Pr3, 26, 36, 109, 110, 154,
234, 277, 278, 299, 301, 303,
307, 317, 324, 326, 328, 338,
339, 340, 341, 344, 340, 353,
354, 365, 370, 371, 372, 374,
376; condi¢bes para a, 121;
desgosto com 4, 134; instinto
fundamental da, 349; obser-
vacdo da, 351; promover a fe
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na, 1; modo de, 295; vontade
de, 349

vinganga, 49, 09, 127, 135, 290, 370;
chinesa, 69; vontade de, 359

vinho, 43

virilizacio, 362

virtude(s), 21, 64, 120, 122, 123, 150,
159, 160, 169, 181, 214, 266, 292,
296, 304, 329, 340, 352, 353,
359 364, 372, 377, 379, 381,
Brs; crescimento na, 19; po-
bre, 17; visiveis e invisiveis, 8

vis contemplativa, 301

vis creativa, 301

vis inertiae, 353

Vishnu, 128

tita contemplative, 280, 329

vita, i media, 324

vita religiosa, 280

vitoria, vencedores, 163, 258, 283,
323, 324
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viver perigosamente, 283. Yer fam-
bHém coragem

vizinho, 21

Voltaire, 37, 94, 99,101

vontade, 127, 310, 319, 326, 338, 347,
354, 355, 300, 383; cativa,
380; disciplina da, 353; de
cternizar, 370; de infligir
grandes dores, 325; de morte,
344; de poder (ver poder);
de um sofredor, 370; unica,
99

vulcoes, 9, 283, 285

vulgaridade, 77

Wagner, 80, 99, 183, 368, 370
Zaratustra, 342, 381, Ap13

Zelter, Karl Friedrich, 103
Zeus, 251
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OAUTOR

Friedrich Wilhelm Nietzsche nasceu na pequena cidade de Roecken,
perto de Leipzig, na Alemanha, em 15 de outubro de 1844, Perdeu o pai, um
pastor luterano, aos cinco anos de idade. Estudou letras cldssicas na célebre
Escola de Pforta e na Universidade de Leipzig. Com 24 anos foi convidado
a lecionar filologia cldssica na Universidade da Basiléia (Suica). Em 1870
participou da Guerra Franco-Prussiana como enfermeiro. No periodo em
que viveu na Basiléia foi amigo de Richard Wagner e escreveu O nascimen-
to da tragéedia (1872), Consideragoes extempordneds (1873-6) e parte de
Humano, demdsiado bumano. Em 1879 aposentou-se da universidade,
devido a saide frigil. A partir de entio levou uma vida errante, em peque-
nas localidades da Suica, Itdlia e Franga, Dessa época sio Aurora, A gaia
ciéncia, Assim falow Zaratustra, Além do bem e do mal, Genealogia da
maoral, O caso Wagner, Crepiisculo dos idolos, O Anti-Cristo e Fcce homo,
sua autobiografia. Nietzsche perdeu 4 raziio no inicio de 1889 e viveu em
estado de deméncia por mais onze anos, sob os cuidados da mie e da irma.,
Nessa tltima década suas obras comegaram a ser lidas e ele se tornou famo-
50. Morreu em Weimar, em 25 de agosto de 1900, de uma infec¢io pulmo-
nar. Além das obras que publicou, deixou milhares de paginas de eshocos e
anotacoes, conhecidos como “fragmentos postumos”.

O tradutor

Paulo César de Souza fez licenciatura e mestrado em historia na UFBA
¢ doutorado em literatura alema na USP. Além de virias obras de Nietzsche
traduziu O diabo no corpo, de Raymond Radiguet, Poemas 1913-1956 e
Histérias do sr. Keuner, de Bertolt Brecht. De autoria propria, publicou A
Sabinada — A revolta separatista da Babia, Sigmund Freud & o gabine-
te do dr. Lacan (co-autor e organizador); Freud, Nietzsche e outros ale-
mdes (Imago) e As palavras de Freud — O vocabuldrio freudiano e suas
versoes (Atica).



a nogio provencal da gaya
scienza, aquela unidade de
trovador, cavaleiro e espirito livre
com que a maravilhosa cultura
dos provengais se distingue

de todas as culturas equivocas;
o Gltimo poema especialmente,
“Ao mistral”, um radiante
canto-danga, no qual —
permitam-me! — bailo sobre
a moral, & um perfeito
provengalismo.

Friedrich Nietzsche
(extraido de Ecce homo, 1888)




