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O belo como imperativo

“‘O génio em geral é poético. Onde o
&énio atuou — atuou poeticamente. O
homem genuinamente moral é poeta.”

Novalis!

““A revolugdo no mundo filosdfico abalou o  fundamento so-
bre o qual a estética estava assentada, e seu sistema anterior, se
€ que se pode dar-lhe esse nome, foi deixado em ruinas.” E com
essas palavras que, numa carta ao principe Augustenburg,? Schil-
ler descreve o estado de coisas em que se encontra a estética des-
de que seus alicerces foram estremecidos pela critica kantiana.
Depois de ter provocado tamanha reviravolta na Silosofia tedri-
ca e na filosofia pratica, a “‘revolugdo copernicana” chega en-

! Novalis, Pdlen. Fi Didlogos-Mondlogo. Sio Paulo, llumi 1988.
Trad., apres. ¢ notas de Rubens Rodrigues Torres Filho, p. 124.

2 As Cartas a Augustenburg (Augustenburger Briefe) sio uma espécie de agra-
decimento, da parte de Schiller, a uma pensio anual de mil taleres que lhe fora
concedida pelo principe Friedrich Christian von Schleswig-Holstein-Sonderburg-
Augustenburg, de 1791 a 1793. Consideradas perdidas no incéndio ocorrido em
1794 no castelo do principe, em Copenhague, foram encontradas em c6pias fei-
tas por amigos deste (Schiller também possufa uma). Ao lado das cartas a Kor-
ner, el i 0s esbogos prelimi; das i i que inardo na
Educagdo Estética do Homem. Uma boa edicio das Augustenburger Briefe pode
ser lida em Schiller Briefe aber die sthetische Erziehung. Frankfurt/Main, Suhr-
kamp, 1984. Organizado por Jiirgen Bolten (as citasdes seguem essa edicio).
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fim ao dominio estético: ‘‘Como ndo preciso dizer-lhe, principe,
em sua Critica do Juizo Estético Kant jd comegou a aplicar os
principios da filosofia critica também ao gosto e, se nao forne-
ceu, pelo menos preparou os fundamentos para uma nova teoria
da arte”’?

Essas duas passagens, extraidas de uma carta de Schiller ao
seu “‘mecenas’’ datada de 9 de fevereiro de 1793, dao uma idéia
precisa de suas preocupagées nessa época. Certamente elogiosas
no que concerne ao desempenho da critica kantiana na estética,
se lidas com aten¢do — sobretudo a segunda —, elas mostram,
porém, que a filosofia kantiana para Schiller parece carecer de
um acabamento: a Critica do Juizo, que abalara toda a estética
de até entdo, ndo conseguira elevd-la a condi¢do de doutrina do
gosto. A estética kantiana parece ter permanecido uma mera “‘pro-
pedéutica” — & medida que “‘preparou os fundamentos” — a
teoria da arte e, concordando neste ponto com toda a filosofia
pds-kantiana, Schiller propde-se como tarefa completar o siste-
ma entrevisto por Kant: ““Com efeito, eu jamais teria tido a co-
ragem de tentar solucionar o problema deixado pela estética kan-
tiana, se a propria filosofia de Kant ndo me proporcionasse os
meios para isso. Essa filosofia fecunda, que com tanta freqiién-
cia tem de repetir que ela apenas demole e nada constrdi, fornece
as pedras fundamentais sdlidas para erigir também um sistema
da estética, e o fato de que nao lhe tenha proporcionado também
esse mérito eu sé posso explicar como uma idéia premeditada de
seu autor. Longe de considerar-me aquele a quem isso esteja re-
servado, quero apenas experimentar até onde me leva a trilha des-
coberta. Se ndo me levar diretamente & meta, ainda assim ndo
estd de todo perdida a viagem pela qual se busca a verdade”.*

nesta linha de buscar os resultados iltimos que desponta-
vam jd no horizonte da critica kantiana que se inserem os ensaios
estéticos de Schiller. Num destes, em forma de epistolas a seu ami-
go Korner, denominado Kallias ou sobre a Beleza (que foi escri-
o exatamente na mesma época que as Cartas a Augustenburg),

3 Curtas a Augustenburg, ed. cit., p. 34

4 1dem, p. 35. Numa carta a F. H. Jacobi, de 29/06/1795, Schiller & mais incisi-
vo na diferenca que o separa de Kant: ““Ali onde eu apenas destruo ¢ procedo
na ofensiva contra outras opinides doutrinais, sou rigorosamente kantiano; ape-
nas ali onde eu construo, encontro-me em oposi¢io a Kant'.
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0 intuito € justamente mostrar aquilo que falta para a completu-
de do sistema, a saber, uma dedugdo objetiva do juizo de gos-
t0.5 Sem essa fundamentagdo objetiva, os juizos acerca do belo
estdo condenados a uma validade meramente empirica e subjeti-
va, condi¢do a que ndo se furtaram nenhuma das teorias anterio-
res a de Kant e, a bem da verdade, nem mesmo esta. De resto,
nesse texto Schiller confessa a seu amigo Korner sua propria im-
poténcia em solucionar o problema, sem recorrer a um conceito
da experiéncia.’

#Ao buscar um fundamento objetivo para o belo, a estética
de Schiller é animada por esse desejo de ver ‘o mais eficaz de
todos os mdbeis, a arte formadora de almas, elevado a condigdo
de uma ciéncia filosdfica”.” Para tanto, essa nova disciplina nao
pode ser construida sobre um mero jogo subjetivo entre imagi-
nagdo e entendimento — jogo mediante o qual Kant deduzia o
juizo de gosto na Critica do Juizo —, mas precisa, tanto quanto
possivel, ter uma pretensdo a validade universal determinada na
propria razio: *‘Assim como a verdade e o direito, também a be-
leza, parece-me, tem de residir em fundamentos eternos, e as leis
origindrias da razdo tém de ser também as leis do gosto”f To-
do o empenho de Schiller serd, por conseguinte, o de mostrar co-
mo ocorre essa amarragdo do juizo estético aos principios da ra-
2d0 — razdo, alids, ndo em seu uso tedrico, mas em seu uso mais
sublime, o prdtico. Com efeito, é unicamente sob a jurisdi¢do da
razdo prdtica que podem ser dirimidas as controvérsias em que
se viram enredados todos aqueles que algum dia refletiram sobre
a questdo estética. Numa carta a Korner de 25 de outubro de 1794,
Schiller afirma estar convencido “‘de que todas as divergéncias
surgidas entre nds e outros como nds, que de resto somos tdo con-
cordes no sentimento e nos principios, provém de que estabele-
cemos um coneito empirico de beleza, o qual todavia ndo exis-

$ Kallias ou da Beleza. Cartas a Gottfried Korner. In: Simtliche Werke. Muni-
que, Carl Hanser, 7* ed., p. 394. Organizado por Gerhard Fricke ¢ Herbert G.
Gopfert. 52 volume: Narrativas ¢ escritos tedricos. (Todos os ensaios de Schiller
serdo citados pela paginagdo dessa ediglo, excegdo feita & Educagdo Estética, que
scgue a paginago do presente volume.)

¢ Kallias, p. 394.

7 Cartas a Augustenburg, p. 34.

® Ibidem, p. 35.



te. Tinhamos necessariamente de encontrar todas as nossas re-
presentacoe: /do belo/ em conflito com a experiéncia, porque a
7] ia ndo expde ab: a Idéia do belo, ou antes,
porque aquilo que se sente comumente como belo ndo é absolu-
tamente o belo.{O belo ndo é um conceito de experiéncia, mas
antes um imperativo./Decerto, ele é objetivo, mas apenas como
uma tarefa necessdria para a natureza racional e sensivel; na ex-
periéncia real, porém, ela permanece comumente inacabada, e por
mais belo que um objeto seja, o entendimento antecipador o tor-
na um objeto perfeito ouo sentido antecipador o torna um obje-
to dd algo inteil subjetivo se senti-
mos o belo como belo, mas deveria ser algo objetivo”.®
Como se pode notar por esse trecho, Schiller parece ndo ver
outra alternativa: uma vez que para fundamentar objetivamente
0 juizo de goslo é lmposslvel dispor de um critério do tipo das
ciéncias iti 0 tinico recurso é ape-
lar para o mesmo praced:memo utilizado por Kant na parte pra-
tica de sua filosofia. Ou seja, o critério de objetividade do belo
— se é que hd algum — nao pode ser encontrado na ordem do
ser (que no caso da estética é sempre particular, empirico), mas
na ordem de um dever ser, que confere ao juizo estético o cardter
de um imperativo. Assim, se ndo se pode afirmar que este ou aque-
le objeto seja de fato belo, e ainda que nenhum objeto no mun-
do efetivamente o seja, isso ndo exclui a possibilidade de direito
do juizo de gosto puro, vdlido universalmente e a priori para to-
dos, e ndo apenas de forma empirica e subjetiva para este ou aque-
le individuo. Tal como na moral, na estética importa descobrir
““ndo os fundamentos daquilo que ocorre, mas leis para aquilo
que deve ocorrer, mesmo que jamais ocorra”’."’
guindo o mesmo plano tragado por Kant na investigagio
do imperativo, Schiller poderd afirmar que o belo ou o juizo so-
bre o belo nunca é inteiramente puro, @ medida que na experién-
cia 0 homem sempre se entregard a contemplagdo estética con-
forme o seu estado de espirito momentéaneo. Dessa j‘orma, 0 equi-
Ifbrio perfeito necessdrio a apreciagdo “‘pura’’ do belo, “‘esse equi-
lﬂmo permanece sempre apenas uma Idéia, que jamais pode ser

pela stta restard sempre o pre-

9 In: Schillers Briefe iiber die dsthetische Erziehung, p. 109.
19 Kant, Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, A63.
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dominio de um elemento sobre o outro, e 0 mais alto que a expe-
riéncia pode atingir é uma variagdo entre os dois principios /for-
mal e material/, em que ora domine a forma e ora a realidade. A
beleza na 1déia, portanto, é eternamente una e indivisivel, pois po-
de existir um tinico equilfbrio; a beleza na experiéncia, contudo,
serd eternamente dupla, pois na variagdo o equilibrio poderd ser
transgredido por uma dupla maneira, para aquém e para além”.!!

Na “‘realidade’’, o belo tende ora para uma “‘beleza de fu-
sdo”’ ora para uma "beleza enérgica” (Carta XVI); como Idéia,
porém, a beleza é uma s6, indivisa (da mesma maneira que, para
Kant, hd vdrias formas de tmperauvo mas uma unica forma pu-
ra de obediéncia a lei, a do imp: categdrico). Entend.
entdo por que, para fugir do cardter empirico-subjetivo inerente
aos juizos estéticos, Schiller recorre ao critério de validade obje-
tiva proporcionado pelo dever ser (sollen).

Contudo, espelhando-se unicamente no modelo de validade do
imperativo categdrico, a nova doutrina estética a ser construida so-
bre principios kantianos correria o risco de desabar num mero for-
malismo. Com efeito, Schiller mostrard que, se de um lado a estéti-
ca apdia-se no modelo da moral, de outro — e todo o seu esforo

nos ensaios * ird neste sentido — essa mes-
ma estética corrigird a pamahdade da wsaa moral cunlldn no im-
perativo, dando-lhe um sua no

mundo. Decerto, é preciso levar adumle a empreitada critica, mas
despojando-a do aspecto formal que assumiu na filosofia pritica:

“A pureza ngumsa ea forma ica em que sdo ap
mumz: pr i k 1p lh es uma dureza e uma
que sdo has ao ido e, despidas desse

véu, aparecem como antigas exigéncias da razao comum’’.'?
Para Schiller, importa acima de tudo ter cuidado na hora
de interpretar o mandamento capital da moral kantiana: “‘Na fi-
losofia moral kantiana a idéia da dever € apresentada com uma
dureza que afugenta toda graga e poderia facilmente induzir um
entendimento fraco a buscar a perfeicdo moral pela via de um
ascetismo ligubre e mondstico”’.’3 Mas foi também esse apego

11 Carta XVI, p. §7.
12 Cartas a Augustenburg, p. 37.
13 Sobre Graga e Dignidade, ed. cit., p. 465.



irrestrito a letra da lei moral que levou os seguidores de Kant a
ndo enxergar o verdadeiro espirito de sua filosofia: “‘Observei
amitde que verdades filosdficas tém de ser encontradas em uma
forma, e aplicadas e difundidas em outra. A beleza de um edifi-
cio ndo se torna visivel antes que se retirem os apetrechos do pe-
dreiro e do carpinteiro, e que se derrubem os andaimes por trds
dos quais estd erigido. Quase todos os discipulos de Kant, po-
rém, permitem que se lhes arrebate antes o espirito que a maqui-
naria de seu sistema e, precisamente por isso, péem & luz que se
parecem mais com o trabalhador que com o mestre-de-obras’’.14
Trata-se, portanto, de ndo perder de vista o “espirito”’ do
sistema que se quer construir, evitando a unilateralidade de uma
“moral de a”!® fundada exclusi no imperativo ca-
tegdrico, no ascetismo de uma ““vontade santa” que obedeceria
incondicionalmente a razdo. Ora, a parcialidade dessa leitura dos
chamados “‘rigoristas éticos” consiste justamente em desconhe-
cer o fato de que a natureza humana é “‘mista”, ou seja, que é
dotada nao apenas de razdo, mas de razio e sensibilidade. Sendo
assim, permanecerd sempre uma empresa initil a de querer ele-
var 1 — isto é, raci — 0 homem sem, ao mes-
mo tempo, cultivar sua sensibilidade.

E mediante a cultura ou educagdo estética, quando se encon-
trano “estado de jogo*’ contemplando o belo, que 0 homem po-
derd desenvolver-se pl tanto em suas c i inte-
lectuais quanto senstveis. Esse é, alids, o sentido da passagem mais
Jfamosa das cartas sobre A Educagéo Estética do Homem, a qual,
segundo o proprio Schiller, “‘suportard o edificio inteiro da arte
estética e da bem mais dificultosa arte de viver’": “Pois, para di-
zer tudo de vez, 0 homem joga somente quando é homem no ple-
no sentido da palavra, e somente ¢ homem pleno quando jo-
8a".’ No “impulso hidico™, razdo e sensibilidade atuam jun-
tas e ndo se pode mais falar da tirania de uma sobre a outra. Atra-
vés do belo, o homem é como que recriado em todas as suas

W Cartas a Augustenburg, p. 37.
1% No sentido do *‘daimon”” grego. A expressdo ¢ de Schiller num “pocma em
forma antiga” chamado Moral do Dever e Moral do Amor, em cujos tltimos

dois versos se diz: *E nada mais desprezivel que a moral dos demdnios,/Na boca
de um povo, ao qual ainda falta a humanidade”.

16 Carta XV, p. 84,
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potencialidades e recupera sua Iiberd:de ‘l;mlu em /:50:; ddaas ’ttizeuts‘:-
inagé i las determina 4
minagées do sentido quanto em facf 1 eterminagoes 2
Pode‘-‘ge afirmar, entdo, que essa ‘‘disposi¢ao lidica”’ suscitada
pelo belo é um estado de liberdade para o horAner’r:A iber-
Contudo, deve-se notar, a “‘liberdade estética”’ é uma li
dade sui generis e ndo deve ser confundxdn_de m’ado.allggm c;rz
liberdade ou autonomia encontrada na razao pratica: “*Para
tar mal- didos, lembro que a liberdade de que falq naalé aque-
la encontrada necessariamente no homem enquanto mlfltginc;z,-
liberdade esta que ndo lhe pode ser dn_da nem tomada; fal :Iusi-
quela que se funda em sua natureza mista. _Quando age exclus
vamente pela razdo, o homem prova uma hben;ade d::‘ qnmf’ll;a
ie; i te nos limites da matéria e ma-
espécie; quando age racmna_lmen !
lefialmenle. sob leis da razdo, prova uma liberdade da segul;g:
espécie. A segunda pode ser explicada somente por uma poss
§ . P
lidade natural da primeira”’. . ) §
No impulso hidico, o homem nao de.sfmtq da liberdade mo{
ral stricto sensu, mas de uma Iibadng em meio n? mumgo ze;;;;
vel. Isso acarreta uma conseqiiéncia importante: para Schil 'm;
sempre que contempla um objeto belo, 0 homem e;’dd ao mesa}
tempo projetando simbolicamente sua prépria liberda e ness’e" or
Jeto. No juizo estético, a razdo empresta a sua auronz;r;m :?'liber-
do sensivel e é por isso que se pode afirmar que o belo
o 218
de no fenémeno”’. . _ )
“ Vblgdessa perspectiva, 0 homem em se{:t'xfl;z pleno : d‘; g:a
idico — ndo busca apenas retirar-se a “‘clausura s
o ‘l '"’dlfo ma';ao - i em dar vida as coisas
q’ue o cerca;n, em “libertar’’ os objetos que habitgm sua sezsl:r:
lidade, tornando possivel um cultivo cadalv;z dmmor dz;sr:[.e ) gg
assi i i ealidade — sej -
mem assim destinado a nperfer;oqr ar
nio que cria obras de arte ou 0 individuo de gosto que contempla
0 belo — é chamado por Schiller de nobre: O_nde quez' x‘r’rl;edz
, este Spi e A !
:L”’a;lidade comum é o sinal de uma alma nobre. Deve ser dll: n;)e
bre a alma que tenha o dom de tornar mfim!as, pzlq 17_0 i?ada
tratamento, mesmo o objeto mais _mcsqumho e a mais lim ads
empresa. E nobre toda forma que imprime o selo da autono,

17 Carta XIX, p. 103 (nota).
18 Kallias, p. 400; Carta XXIII, p. 117 (nota).



aquilo que, por natureza, apenas serve (¢ mero meio). Um espiri-
to nobre ndo se basta com ser livre; precisa p6r em liberdade to-
do o mais & sua volta, mesmo o inerte”’.”*

Desse modo, tenta-se operar uma mudanga decisiva na tese
kantiana de que tudo o que foi criado “pode ser usado meramente
como meio; apenas o homem, e com ele todo ente racional, é fim
em si mesmo”.’ Sem diivida, 0 homem educado esteticamente res-
peita esse imperativo, mas vai além dele, visto que trata ndo ape-
nas o ente racional, mas tudo & sua volta como dotado de autono-
mia. E por “enobrecer” também o universo da matéria que um tal
individuo se torna, aos olhos de Schiller, um “homem virtuoso’,
ou seja, aquele que toma como mdxima de sua felicidade a plem:
realizagdo da moralidade no mundo. A medida que busca leahzar
ndo meramente o fim estabelecido pelo dever mas o “reino dos fins”
na terra, 0 homem tem pleno direito de, por essa causa mais no-
bre, transgredir o dever: “O fildsofo moral ensina-nos que nunca
se pode fazer mais do que o dever, e tem razdo, se visa apenas &
relagdo das agdes com a lei moral. Em agées, porém, que se refe-
rem meramente a um fim, ir ao supra-sensivel para além desse fim
(o que ndo pode significar aqui sendo realizar esteticamente o fisi-
co), quer dizer ao mesmo tempo ir para além do dever, @ medida
que este s6 pode prescrever que a vontade seja santa, mas ndo que
a natureza jd se tenha santificado. Embora ndo haja transgressio
moral do dever, hd uma transgressio estética do mesmo, e um tal
compor!amemo € dito nobre”?!

ssa do do homem educado pelo belo co-
mo individuo wrtuoso, a estética acaba por reencontrar a virtu-
de e a felicidade, doutrinas se ndo suprimidas pelo menos relega-
das aos aposentos de fundo da moral kantiana. Nesse sentido,
a estética para Schiller faz as vezes também de uma doutrina da
virtude — de uma ética — que vem completar o sistema moral.
Certamente anterior & composi¢do das Cartas, essa visio pode
ser encontrada jd no ensaio Sobre Graga e Dignidade, quando
se afirma que 0 homem “‘ndo sé pode, mas também deve unifi-
car prazer e dever; ele deve obedecer a sua razdo com alegria”.??
A “cultura estética” é aquilo que deve conduzir a natureza hu-

19 Carta XXIII, p. 120 (nota).

2 Kant, Critica da Razdo Prtica, A155-156.

21 Carta XXII1, p. 117 (nota).

2 Sobre Graga e Dignidade, ed. cit., p. 464-465.
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mana a plenitude de seu desenvolvimento, a conjungdo de suas
forgas sensiveis e racionais, enfim, a unido de dignidade moral
e felicidade: “‘E prdprio do homem conjugar o mais alto e o mais
baixo em sua natureza, e se sua dignidade repousa na severa dis-
tingdo entre os dois, a felicidade encontra-se na habil supressao
dessa distingdo. A cultura, portanto, que deve levar a concordan-
cia de dignidade e felicidade, terd de prover a mdxima pureza dos
dois principios em sua mistura mais intima”’.?

portanto apenas a luz dessa investigacdo sobre o homem
como natureza sensivel e racional, empenhando-se em unificar
obrigagdo e felicidade, que se pode avistar o verdadeiro edificio
que, segundo Schiller, Kant deixara premeditadamente de cons-
truir, e que deve abrigar a um so tempo a estética e a filosofia
prdtica. Aqui, porém, surgem os problemas que tanto tém cha-
mado a atengdo dos comentadores: ao ser concebida como unifi-
cagdo (ideal) entre prazer e dever, ndo estaria a estética sendo sub-
Jugada ao dominio ético-moral, perdendo o belo seu cardter au-
ténomo? Ou, por outro lado, ndo estaria a propria autonomia
moral bendo um principio heter ico em seu interior? En-
quanto Ideal a ser buscado, ndo seria a cultura estética jd um fim,
deixando sua condi¢do de mero instrumento do progresso mo-
ral? Néo seria a educagdo estética, pela propria condi¢do mista
da natureza humana, a meta iiltima a que o homem pode aspirar
para a sua humanidade?

Essas ambigiiidades derivam, sem diivida, da‘ proximidade
entre ética e estética na obra de Schiller. O homem estético (que
é também o virtuoso) tem como imperativo aproximar dignidade
e felicidade, dever e prazer no belo ou, sendo génio, na obra de
arte. Ora, visto que essa tarefa sé pode ser solucionada por “‘apro-
ximagdo”™’, jd que o jogo estético puro é um Ideal inatingivel na
realidade, ndo estaria a estética destinada a ser, paradoxalmen-
te, um sistema jamais ‘‘acabado’’? Criada a imagem e semelhanca
de uma natureza humana que ainda deve ser, ndo estaria a dou-
trina do belo fadada & condi¢do de uma eterna ciéncia filosdfica
em construg¢do? Ou quicd sua forca resida justamente nessa
imperfeicdo?

Marcio Suzuki

2 Carta XXIV, p. 125.



Rosenfeld. A tradugdo ¢ de Roberto Schwarz (texto que serviu
de apoio a Ppresente versdo).

As notas no final do volume pretendem sobretudo rastrear
as fontes das reflexdes contidas no ensaio (neste sentido, sempre
que possivel foram traduzid. as g r] d nas
CarlasnAugus/enburg, as quais, como jé se disse, delineiam boa
Pparte das motivagdes do autor). A edigdo utilizada foj adas Obras
Completas em cinco volumes da editora Car] Hanser (Munique,
1984, 72 ed.), organizadas e anotadas por Gerhard Fricke e Her-
bert G. Gépfert,

A EDUCACAO ESTETICA
DO HOMEM

numa série de cartas

“Sic'est la raison qui fait I'homme,
c’est le sentiment qui le conduit. :
J.-J. Rousseau!



CARTA 1

Permitireis que vos exponha numa série de cartas os resulta-
dos de minhas investigacdes sobre o belo e a arte. Sinto vivamen-
te o peso de um tal empreendimento, mas também seu encanto
e sua dignidade. Falarei de um objeto que estd em contato ime-
diato com a melhor parte de nossa felicidade e ndo muito distan-
te da nobreza moral da natureza humana. Defenderei a causa da
beleza perante um coragdo que sente seu poder e o exerce, € que
tomara a si a parte mais pesada de meu encargo nesta investiga-
¢do que exige, com igual freqiiéncia, o apelo ndo sé a principios,
mas também a sentimentos.

Transformando generosamente em meu dever aquilo que eu
queria pedir-vos como um favor, fazeis com que pareca um mé-
rito meu onde apenas cedi 4 minha inclinagio. A liberdade no
proceder que me prescreveis ndo é coercdo, é necessidade minha.
Pouco afeto as formas de escola, ndo estarei em perigo de pecar
contra 0 bom gosto pelo seu mau uso. Minhas idéias, nascidas
antes do trato regular comigo mesmo que da rica experiéncia do
mundo ou da leitura, ndo negaréo sua origem; serdo culpadas de
vérias falhas, mas ndo de sectarismo; irdo antes cair por fraque-
za prépria que ficar em pé por autoridade e forca alheia.




Nio quero ocultar a origem kantiana? da maior parte dos
principios em que repousam as afirmagdes que se seguirdo; & mi-
nha incapacidade, eatretanto, e ndo aqueles principios, fique atri-
buida a reminiscéncia de qualquer escola filoséfica que acaso a
vés se imponha. A liberdade de vosso espirito sera intocdvel pa-
ra mim. Vossos préprios sentimentos fornecer-me-ao os fatos so-
bre os quais construirei; vosso pensamento livre ditar4 as leis se-
gundo as quais se deverd proceder.

Embora as idéias que dominam a parte prética do sistema
kantiano sejam objeto de controvérsia entre os filosofos, ouso
dizer que mereceram sempre 0 consenso entre os homens. Despi-
das de sua forma técnica, aparecerdo como antigas exigéncias da
razdo comum, como fatos do instinto moral, que a sabia nature-
za impds ao homem como tutor, até que o conhecimento claro
0 emancipe. Essa mesma forma técnica, que torna a verdade vi-
sivel ao entendimento, a oculta, porém, ao sentimento; pois o en-
tendimento, infelizmente, tem de destruir o objeto do sentido in-
terno quando quer apropriar-se dele. Como o quimico, ¢ pela dis-
solugdo que o filésofo encontra a unidade, ¢ pelo tormento da
arte3 que aobra da dnea. Para apreen-
der a aparéncia fugaz, ele tem de fix4-la aos grilhdes da regra,
descarnar seu belo COrpo em conceitos e conservar seu espirito
Vvivo numa precéria carcaga verbal. Espanta ainda que ja ndo se

parega um paradoxo no relato do analitico?

Tende, pois, indulgéncia se as investigagdes seguintes, para
aproximar seu objeto do entendimento, afastarem-no dos senti-
dos. O que é dito da experiéncia moral vale em maior medida pa-
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CARTA I

Naio haveria uso melhor para a liberdade que me con:eg;is
do que chamar vossa atengdo para o pglco das pclas-anes. dg
serd extempordnea a busca de um cédigo de 1;15 para o mun
estético, quando o moral tem interesse tdo mais préximo, quan-

2% . : = . & solicitad
do o espirito de filoséfica i
pelas qﬁcsmes do tempo a ocupar-se dg maior de todas as ok;ras
de arte, a construgdo de uma verdadeira liberdade politica?

Ni'o quero viver noutro século, nem quero ter uabalhadg 1:!va‘
ra outro. E-se tanto cidaddo dp tempo quanto cu{aﬁi)ﬁo ?‘:)[ la::c-
do; e se se considera i Ou mesmo p e
aos costumes e habitos do circulo em que se vive, por q: ik
menos dever considerar a voz da necessidade e do gosto do séc

scolha do préprio agir? )

o naE:ta voz, entretanto, nao parece resultar em t;javo}' :]I:;g:,
do Itardo minhas in! -

nos nao daquela para a qual se vol Arac 4
ggcTco curso dos acontecimentos deu ao génio d: ép{:c:l usmaia3 ::la

0 - is ¢ mais da arte do Ideal.’. Es

:ef: :lequf o :fas?‘lo‘m:l s' , com ousadia,
pcara além da privagdo; pois a arte é (ﬂha da hberdaqe‘ eiqude;
ser legislada pela necessidade do espirito, ndo pela privagio
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matéria. Hoje, porém, a privagdo impera e curva em seu jugo tird-
nico a humanidade decaida. A ufilidade é o grande idolo do tem-
po; quer ser servida por todas as forgas e cultuada por todos os
talentos. Nesta balanga grosseira, o mérito espiritual da arte nada
pesa, ¢ ela, roubada de todo estimulo, desaparece do ruidoso mer-
cado do século. Até o espirito de investigagdo filoséfica arranca,
uma a uma, as provincias da imagi eas iras da arte
vio-se estreitando a medida que a ciéncia amplia as suas.

Cheios de expectativa, os olhares do filésofo e do homem do
mundo voltam-se para a cena politica, onde, acreditam, decide-se
agora o grande destino da humanidade.” Abster-se desse didlogo
comum a todos ndo traird uma reprovavel indiferenca em relagio
ao bem da sociedade? Esse grande litigio juridico, que toca, por
seu conteido e suas conseqiiéncias, a todo aquele que se diga ho-
‘menm, interessa especialmente, dada a maneira como ¢ tratado, aque-
le que pensa por si mesmo.® Uma questdo que sempre fora resol-
vida pelo cego direito do mais forte passa agora, parece, a depen-
der do tribunal da razdo pura, e quem quer que seja capaz de
colocar-se no centro do todo, elevando seu individuo a espécie, po-
deré considerar-se um jurado nesta corte da razdo, pois na quali-
dade de homem e cidaddo do mundo ele é também parte interessa-
da, proxima ou longi ida no Itado. O que se
decide neste litigio ndo é apenas sua causa particular; deve-se jul-
gar, ademais, segundo leis que ele, enquanto espirito racional, tem
o direito e a capacidade de ditar.

Quio atraente deveria ser para mim examinar um tal objeto
em companhia de um pensador de espirito e liberal cidaddo do
mundo, deixando a decisdo a um coragdo que com belo entusias-
mo dedi a0 bem da idade! Que agradavel surpresa en-
contrar, no campo das Idéias, 0 mesmo resultado que 0 vosso es-
pirito sem preconceito, apesar da grande diferenca de posi¢do e da
enorme distincia imposta pelas relagdes do mundo real! Resisto
a essa amével tentagdo deixando que a beleza preceda a liberdade,
e penso poder ndo apenas desculpa-l; di; minha inclinaga
mas justificd-lo mediante principios. Espero convencer-vos de que
esta matéria ¢ menos estranha a necessidade que ao gosto de nos-
50 tempo, e mostrarei que para resolver na experiéncia o.problema
politico é necessario caminhar através do estético, pois é pela bele-

~"za que se vai  liberdade.® Essa prova, contudo, niio poderd ser fei-
ta sem que eu traga & vossa memoéria os principios mediante os
quais a razio se guia em geral numa legislagdo politica.
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CARTA 1T

A natureza ndo trata melhor o homem que suas demais obras:
age em seu lugar onde ele ainda ndo pode agir por si mesmo co-
mo inteligéncia livre. O que o faz homem, porém, ¢ justamente
ndo se bastar com o que dele a natureza fez, mas ser capaz de
refazer regressivamente com a razio os passos que ela antecipou
nele, de transformar a obra da privagdo em obra de sua livre es-
colha e de elevar a necessidade fisica a necessidade moral.!®

Ele desperta de seu torpor sensivel, reconhece-se homem, olha
a sua volta e encontra-se no Estado. A coergio das privagoes pa-
ra ali o langou, antes que em sua liberdade pudesse escolher esse
estado; a necessitagdo erigiu este ultimo segundo leis da nature-
za, antes que ele pudesse erigi-lo segundo leis da razdo. Todavia,
enquanto pessoa moral, ele ndo podia nem pode — e ai dele se
pudesse! — satisfazer-se com esse Estado da necessita¢ido, nasci-
do apenas de sua determinagdo natural e somente para cla volta-
do. Ele abandona, portanto, com o0 mesmo direito que o ser ho-
mem lhe confere, o dominio da cega necessidade, como jd o ha-
via abandonado em tantas outras ocasides através de sua liber-
dade; assim, para dar apenas um exemplo, ele apaga pelos costu-
mes e enobrece pela beleza o cardter vulgar que a caréncia im-
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primiu ao amor sexual. De uma maneira artificial, ele recupera
ainfancia'! em sua maturidade, forma na Idéia um estado de na-
tureza que ndo lhe é dado por nenhuma experiéncia, mas ¢ posto
como necessdrio por sua determinagdo racional, empresta-se neste
estado ideal um fim ultimo que ndo conheceu em seu estado de
natureza real, ¢ uma escolha da qual outrora nao seria capaz, pro-
cedendo entdo como se comegasse pelo inicio e, por claro saber
e livre deciséo, trocasse o estado da independéncia pelo dos con-
tratos.'? Por mais engenhoso e solido que seja o cego arbitrio na
fundagdo de sua obra, por arrogante que seja ao afirmé-la e ain-
da que a cerque de aparéncia venerdvel — o homem pode, nesta
operagdo, considerar tudo como ndo acontecido, pois a obra de
forgas cegas ndo possui autoridade ante a qual a liberdade preci-
se curvar-se, e tudo deve ser submetido ao supremo fim ltimo,
que a razdo pde em sua personalidade. Desse modo surge e
justifica-se a tentativa de um povo, emancipado j4, de transfor-
mar em Estado ético o seu Estado natural.

Esse Estado natural (como podemos denominar todo corpo
politico que tenha sua instalagdo originalmente derivada de for-
¢as e ndo de leis), embora contradiga o homem moral, para o qual
a mera conformidade 2 lei deve servir como lei, é suficiente para
0 homenm fisico, que estabelece leis para si apenas para lidar com
forgas. O homenm fisico, entretanto, é real, enquanto o ético, ape-
nas problemdtico. Se a razio suprime, portanto, o Estado natu-
ral para substitui-lo pelo seu, como tem necessariamente de fa-
zer, ela confronta o homem fisico e real com o problemdtico e
ético, aexi ia da sociedade com o Ideal apenas pos-
sivel (ainda que moralmente necessério) de sociedade. Ela toma
ao homem algo que ele realmente possui, e sem o qual nada pos-
sui, para indicar-lhe algo que ele poderia e deveria possuir; e se
esperasse mais dele, arrancar-lhe-ia também, em nome de uma
humanidade que ainda lhe falta, e que pode faltar-lhe sem pre-
juizo de sua existéncia, os préprios meios para a animalidade que,
no entanto, ¢ a condi¢ao de sua humanidade. Sem que ele tenha
tido tempo de apegar-se por sua vontade a lei, ela terd tirado sob
seus pés a escada da natureza.

A grande dificuldade reside, pois, no fato de que a socieda-
de fisica ndo pode cessar um instante sequer no tempo, enquanto
a sociedade moral se forma na Idéia, de que a existéncia do ho-
mem ndo pode correr perigo por causa de sua dignidade. Quan-
do o artesdo conserta 0 mecanismo do relégio, deixa que a cor-
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ivo do Estado, entretanto, precisa ser
corrigido enquanto pulsa, as engrenagens sao trocadas enqa‘a)rs\;:-
giram. E preciso, portanto, procurar un: suporte par:l a sl nes.
téncia da sociedade que a torne do Estado natur:
dissolver. i .
g SEe.s?euse\:pone ndo se encontra no f:aréler nat_u!-al egoista € vio-
lento do homem, que visa muito mais 2 destruicdo que & conser-
vagio da sociedade; encontra-se tampouco em seu carater éuc:i: qll(;
pela pressuposicdo deve ser primeiro formado e com 0 qui po&
ser livre e nunca aparecer, 0 1egislado_r ndo lpodcn'a contar com sr.
guranga e no qual nio poderia_inﬂulr. Seria preciso scsarar. sl:’ia
tanto, do carater fisico o arbitrio, € do moral a liberdade ——d s
preciso que O primeiro concordasse com leis e que O segun -
pendesse de impressdes; seria preciso que aquele se afastasse u
pouco da matéria e este dela se aproximasse um tanto —,d para cn;
gendrar um terceiro carater, aparcn':ado com 0s outros dois, qu
estabelecesse a passagem do dominio d_as simples forcasal pz:]ra o
das leis, e que, longe de impedir a cvoluca'o do carater moral, desse
2 eticidade invisivel o penhor dos sentidos.

da se acabe; 0 mecanismo Vi
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CARTA IV

Uma coisa ¢ certa: somente o predominio de um tal carater
num povo poderé tornar inofensiva uma transformagio do Es-
tado segundo principios morais, e somente um tal caréter podera
assegurar-lhe a duracdo. Na edificacdo de um Estado moral
apoiamo-nos sobre a lei moral como forga ativa, ¢ a vontade li-
vre é transportada para o remo das causas, onde tudo se articula
com rigorosa que
as determinagdes da vomade humana permanecem sempre con-
tingentes e que apenas no Ser absoluto as necessidades fisica e
moral coincidem. Se queremos, portanto, contar com a conduta
ética do homem como seus efeitos naturais, ela tem de ser natu-
reza, ¢ 0 homem jd tem de ser levado por seus impulsos a um
comportamento que s6 pode ser resultado de um cardter ético.
A vontade do homem, contudo, ¢ plenamente livre entre dever

Ti nenhum fisico pode intervir nesse
du’exw régio de sua pessoa. Caso ela deva, entdo, conservar esta
faculdade de escolha,'? sem deixar de ser um elo seguro no en-
cadeamento causal das forgas, ¢  preciso que os efeitos desses dois
mébeis resultem perfeitamente iguais no reino dos fendmenos e
que, apesar de toda a diversidade na forma, a matéria de seu que-
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;rn g:lr’(r‘n;l:esiaf a mesma; ¢ preciso, portanto, que seus impulsos
iciente; a
e Fuiciea emente com sua razao para valer como uma
. Toc!o_homcm individual, pode-se dizer, traz em si, quanto
2 disposigdo e destinagdo, um homem ideal e puro, e ; grande
tarefa de sua existéncia ¢ concordar, em todas as su;s modifica-
¢0es, com sua unidade inalteravel, * Este homem puro, que se d4
a conhecer com maior ou menor nitidez em cada sujeit‘o é repre-
sent?do pelo Estado, a forma mais objetiva e por assim .dizer ca-
némf:a na qual a multiplicidade dos sujeitos tenta unificar-se. E
possivel pensar, porém, dois modos diversos de o homem te‘m-
poral coincidir com o homem ideal, ¢ outras tantas de o Estado
afirmar-se nos individuos: ou pela opressdo do homem empirico
pelo puro, quando o Estado suprime os individuos; ou pelo fato
de o individuo fornar-se Estado, quando o homem no tempo se
enobrece em diregio ao homem na Idéia.
certo que na liagdo moral unil esta difé de-
s.apa.r'ccc; pois a raz:iq se satisfaz apenas se sua lei valha inc'ondi-
lente; na liagcdo antr g lena,
0 contetido conta ao lado da forma e tamgémz ﬁﬁﬁéﬁﬂgg
tem a sua voz, ela serd considerada tanto mais. A razo pede uni-
dade, mas a nalurezg quer multiplicidade, e 0 homem ¢ solicita-
do por ambas as legislagdes. A lei da primeira estd gravada nele
por uma copsclencia incorruptivel; a da segunda por um senti-
mento mextmguivel.’Dai Ser sempre testemunho de uma forma-
¢do cgltu.ral ainda precdria se o cardter ético s6 se afirma com
o.sacrlffmo do natural; e é ainda muito imperfeita uma constitui-
¢ado d_o Estado que s6 seja capaz de produzir a unidade pela su-
pressdo dq multiplicidade. O Estado nao deve honrar apenas o
cardter obje’nvo € genérico nos individuos, mas também 0 subje-
tivo e especifico; nao deve, ao ampliar o reino invisivel dos cos-
tumes, despovoar o reino do fendmeno. )

Quando o artista mecénico toma nas maos a massa amorfa
para dar»l?lc a forma de seus fins, ndo tem receio de fazer-lhe vio-
Iéncia; pois a naturcza que ele elabora ndo merece por si respeito
algum, ele ndo quer o todo pelas partes, mas as partes pelo todo.
Quando o artista do belo' toma nas mios esta mesma massa;

* Remeto aqui a uma publicagdo recen

i te: Prelecdes sobre a Destinagdo do -
0, c;e meu amigo Fichte, onde se encontra uma dedugdo bastante clafaﬂe or?x::n
via jamais tentada dessa proposigao. 14 :
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tampouco temera fazer-lhe violéncia, embora evite mostra-la. Nao
respeita a matéria que elabora mais do que a respeitava o artista
mecdnico; procurard, entretanto, por uma aparente deferéncia pa-
ra com ela, iludir o olho que protege a liberdade da mesma. E
muito outra a situagdo do artista pedagogo e politico, que faz
do homem ao mesmo tempo seu material e sua tarefa. Aqui o
fim retorna a matéria, e é somente porque o todo serve s partes
que as partes devem submeter-se ao todo. O respeito que o artis-
ta do belo parece demonstrar para com sua matéria é muito di-
verso daquele com que o artista politico deve aproximar-se da sua,
id; de sua ificidade e lidade ndo apenas sub-
jetivamente, para um efeito ilusério sobre os sentidos, mas obje-
tivamente ¢ para a esséncia interna.
O Estado deve ser uma organizagdo que se forma por si ¢
para si, e ¢ justamente por isso que ele s6 podera tornar-se real
quando suas partes tiverem se afinado com a Idéia do todo. Por
servir de representante da humanidade pura e objetiva no seio
de seus cidaddos, o Estado terd de observar para com eles a mes-
ma relagdo em que estes estdo para si mesmos e s6 poderd honrar-
lhes a humanidade subjetiva no mesmo grau em que ela estiver
elevada a humanidade objetiva. Se o homem interior ¢ uno con-
sigo, ele salva sua especificidade mesmo na mais alta universali-
zagdo do seu comportamento, e o Estado serd apenas o intérpre-
te de seu belo instinto, a férmula mais nitida de sua legislagdo
interna. Se, por outro lado, no caréter de um povo 0 homem sub-
jetivo se opde ainda tdo contraditoriamente ao objetivo que ape-
nas a opressdo do primeiro permita a vitéria do segundo, o Esta-
do empunhard contra o cidaddo o severo rigor da lei e deverd,
para ndo ser sua vitima, espezinhar sem considera¢do uma indi-
vidualidade tdo hostil.'s
O homem, entretanto, pode ser oposto a si mesmo de duas
maneiras: como selvagem, quando seus sentimentos imperam so-
bre seus principios, ou como bérbaro, quando seus principios des-
trocm seus i O selvagem di aarte e h
a natureza como sua soberana irrestrita; o barbaro escarnece e
desonra a natureza, mas continua sendo escravo de seu escravo
por um modo freqgiientemente mais desprezivel que o do selva-
gem. O homem cultivado faz da natureza uma amiga e honra sua
liberdade, na medida em que apenas pde rédeas a seu arbitrio.
Quando, portanto, a razdo transporta para a sociedade fisi-
ca sua unidade moral, ela ndo deve ferir a multiplicidade da na-
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tureza. Quando a natureza procura afirmar sua multiplicidade
no edificio moral da sociedade, isso ndo deve acarretar ruptura
alguma a unidade moral; a forga vitoriosa repousa a igual dis-
tancia da uniformidade e da confusdo. E preciso, portanto, en-
contrar fotalidade de cardter no povo, caso este deva ser capaz
e digno de trocar o Estado da privagio pelo Estado da liberdade.

30

CARTA V

Sera este o cardter revelado pelo nosso tempo, pelos aconte-
cimentos contemporéneos? Volto agora minha atengio para o ob-
jeto que mais salta aos olhos neste amplo quadro.

verdade que o prestigio da opinido decaiu, que o arbitrio
estd desmascarado e, mesmo armado de poder, ndo ¢ capaz de
alcangar dignidade alguma; 0 homem despertou de sua longa in-
doléncia e ilusdo, com forte maioria de votos exige a restituigiao
de seus direitos inaliendveis. Ele ndo se satisfaz, entretanto, com
exigi-los; aqui e acol4 ergue-se para tomar pela violéncia aquilo
que, segundo sua opinido, lhe ¢ negado injustamente. O edificio
do Estado natural balanga, seus fundamentos podres cedem, pa-
rece dada a possibilidade fisica de entronizar a lei, de honrar fi-
nalmente o homem enquanto fim em si e fazer da verdadeira li-
berdade o fundamento do vinculo politico. Esperanca va! A pos-
sibilidade moral est4 ausente, e 0 momento generoso nio encon-
tra uma estirpe que lhe seja receptiva.!”

O homenm retrata-se em seus atos, e que figura é esta que se
espelha no drama de nossos dias! Aqui, selvageria, mais além,
lassiddo: os dois extremos da decadéncia humana, ¢ os dois uni-
dos em um espago de tempo!
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Nas classes mais baixas ¢ numerosas sdo-nos expostos im-
pulsos grosseiros e sem lei, que pela dissolugdo do vinculo da or-
dem civil se libertam e buscam, com furor indomavel, sua satis-
fagdo animal. E possivel, portanto, que a humanidade objetiva
tivesse motivos para queixar-se do Estado; a subjetiva tem de hon-
rar suas instituigdes. Serd licito censurd-lo por descuidar da dig-
nidade da natureza humana, quando ainda era valido defender-
lhe a existéncia? ou por ter-se apressado em separar pela forca
de atragdo ou em unir pela forma de coesdo, quando ainda ndo
se podia pensar na forga formadora? Sua dissolugdo ¢ jd sua jus-
tificacdo. A sociedade desregrada recai no reino elementar em vez
de ascender a vida organica.

Do outro lado, as classes civilizadas ddo-nos a visdo ainda
mais da l. idez e de uma do cariter,
tanto mais revoltante porque sua fonte ¢ a prépria cultura.'® Nao
recordo mais que filésofo, antigo ou moderno,! fez a observa-
¢do de que o mais nobre ¢ que ¢ 0 mais abomindvel em sua des-
truigdo; observagdo que revela sua verdade também na moral. Do
filho da natureza resulta, quando descamba, um furioso; do dis-
cipulo da arte, um indigno. A ilustragdo do entendimento, da qual
se gabam ndo sem razdo os estamentos refinados, mostra em ge-
ral uma influéncia tdo pouco enobrecedora sobre as intengdes que
até, pelo contrario, solidifica a corrupgdo por meio de méximas.
Negamos a natureza no campo que de direito é seu para experi-
mentar, no campo moral, sua tirania; & medida que resistimos
as suas impressdes, dela tiramos nossos principios. A decéncia
afetada de nossos costumes recusa a natureza o primeiro voto per-
dodvel, para conceder-lhe em nossa ética materialista o voto w/ti-
mo e decisivo. O egoismo fundou o seu sistema em pleno seio
da sociabilidade mais refinada, e experimentamos todas as infec-
¢des e todos os tormentos da sociedade, sem que dai surja um
coragdo socidvel. Submetemos nosso livre juizo & sua opinido des-
potica, nosso sentimento aos seus usos bizarros, nossa vontade
as suas sedugdes; contra seus direitos sagrados afirmamos ape-
nas o nosso arbitrio. A orgulhosa auto-suficiéncia confrange o
coragdo do homem do mundo, enquanto o do grosseiro homem
natural ainda sabe pulsar com simpatia; como numa cidade em
chamas, cada qual procura subtrair & devastagdo apenas a sua

i propriedad na total abdicagdo da ibili
dade acredita-se encontrar abrigo contra seus enganos, ¢ a zom-
baria, que por vezes pune saudavelmente o fandtico, escarnece,
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do sentimento mais nobre. A cultura, lon-
dade, apenas desenvolve uma nova carén-
cia a cada forca que forma em nos; os lagos fisicos estreitam-se
mais e mais ameacadores, até que o temor da perda sgfoque m;s-
mo o impulso ardente de aperfeicoamento, ¢ a maxima dz:’ obe-
diéncia passiva valha como a suprema sabedoria humana. Vé-se,
assim, o espirito do tempo balangar entre perversdo ¢ grosseria,
entre desnaturado e meramente natural, en.tre super_sm;io e des-
crenga moral, ¢ ¢ apenas 0 contrapeso do ruim que ainda lhe pde,
por vezes, limites.

com igual impiedade,
ge de nos pdr em liber:



CARTA VI

Ter-me-ei excedido contra o nosso tempo nesta descri¢do?
Nao espero esta censura; antes, vejo outra: a de ter provado de-
mais. E bem verdade, direis, que este quadro se assemelha a hu-

idade atual, mas 1 também a todos os povos a
caminho da cultura, pois sem distingdio tiveram de abandonar a
natureza através da sofisticagdo, antes de poderem retornar a ela
pela razo.

Numa observagdo mais atenta do caréter do tempo, entre-
tanto, admirar-nos-emos do contraste que existe entre a forma
atual da h idade e a passada, i a grega. A glo6-
ria da formagio e do refinamento, que fazemos valer, com direi-
to, contra qualquer outra mera natureza, nio nos pode servir con-
tra a natureza grega, que desposou todos os encantos da arte e
toda a dignidade da sabedoria sem tornar-se, como a nossa, viti-
ma dos mesmos. Nao é apenas por uma simplicidade, estranha
anosso tempo, que os gregos nos humilham; sao também nossos
rivais, e freqiientemente nossos modelos, naqueles mesmos pri-
vilégios com que habitualmente nos consolamos da inaturalida-
de de nossos costumes. Vemo-los ricos, a um sé tempo, de for-
ma ¢ de plenitude, fil do e formando, delicados ¢ enérgi-
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cos, unindo a juventude da fantasia a virilidade da razio em mag-
nifica humanidade.?

Naqueles dias do belo despertar das forgas espirituais, os sen-
tidos e o espirito ndo tinham ainda dominios rigorosamente se-
parados; a discordia nao havia incitado ainda a divisdo belicosa
e a demarcagdo das fronteiras. A poesia ndo cortejara a espiri-
tuosidade,?! nem a lagdo se rebai pelo sofisma. Po-
diam, se necessdrio, trocar os seus misteres, pois as duas, cada
qual a seu modo, honravam a verdade. Por mais alto que a ra-
z40 se elevasse, trazia sempre consigo, amorosa, a matéria, e por
fina e rente que a cortasse, nunca a mutilava. Embora decompu-
sesse a natureza humana ¢ a projetasse, ampliada em suas par-
tes, em seu magnifico circulo divino, ndo a dilacerava, mas a mes-
clava de maneiras diversas, ja que em deus algum faltava a hu-
manidade inteira. Qudo diferente ¢ a situagdo entre nés outros
modernos! Também entre nés se projetou a imagem da espécie,
ampliada em suas partes, nos individ — mas por f1

nao em combinagdes diferentes, de modo que, para reconstituir
a totalidade da espécie, ¢ preciso indagar, um a um, todos os in-
dividuos. Entre nos, é-se tentado a afirmar, as faculdades da men-
te i também divididas na experiéncia, tal como o

icoll disti € ndo vemos apenas su-

as na
jeitos isolados, mas também classes inteiras de pessoas que de-
senvolvem apenas uma parte de suas potencialidades, enquanto

as outras, como 6rgdos atrofiados, mal insinuam seu fraco
vestigio.

Nao desconhego as vantagens que a estirpe de nossos dias,
vista como uma unidade na balanc¢a da razdo, pode afirmar em
face das melhores dos tempos que nos precederam; mas é forgo-
50 que ela empreenda a luta com fileiras cerradas, para que se
mega o todo com o todo. Que individuo moderno ap
ia para lutar, homem a homem, contra um ateniense pelo pré-
mio da humanidade?

De onde vem esta relagio desvantajosa dos individuos, a des-
peito da superioridade do conjunto? Por que o individuo grego
era capaz de representar seu tempo, ¢ por que nio pode ousé-lo
o individuo moderno? Porque aquele recebia suas forgas da na-
tureza, que tudo une, enquanto este as recebe do entendimento,
que tudo separa.

Foi a propria cultura que abriu essa ferida na humanidade
moderna. Tao logo a experiéncia ampliada e o pensamento mais
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o entendimento tabelar, e num terceiro a habilidade mecanica;
quando aqui exige apenas conhecimento, indiferente ao cardter,
e acol4 considera a maior turvagdo do entendimento compensa-
da pelo espirito de ordem e pelo comportamento legal; quando
quer ver ao mesmo tempo essas habilidades isoladas exercitadas
numa grande intensidade, da mesma forma que exime o sujeito
de toda extensio — pode admirar que as demais disposi¢des da
mente sejam preteridas para que os cuidados todos se voltem pa-
ra uma tnica, que traz honra e recompensa? Embora saibamos
que o génio poderoso ndo faz dos limites de sua profissio os li-
mites de sua atividade, é certo que o talento mediano consome
no oficio que lhe tenham atribuido toda a parca soma de suas
forgas, e € preciso ser j4 uma cabe¢a incomum para conservar
suas predilecdes sem prejuizo de sua profissdo. Além disso, ¢ ra-
ramente uma boa recomendacio aos olhos do Estado que as for-
¢as superem Os encargos ou que a mais alta caréncia espiritual
do homem de génio rivalize com o seu oficio. E o Estado tdo ciu-
mento da posse exclusiva de seus servidores para compartilhar
mais facilmente seu homem com uma Vénus Citeréia que com
uma Vénus Urdnia?2 — e quem pode negar-lhe o acerto?

Vai-se aniquilando assim, pouco a pouco, a vida concreta
individual, para que o abstrato do todo prolongue sua existéncia
preciéria, e o Estado continua eternamente estranho a seus cida-
dios, pois que o sentimento ndo pode encontré-lo em parte algu-
ma. Forgada a simplificar a multiplicidade dos homens pela clas-
sificagdo e recebendo a humanidade somente por representagdes
de segunda méo, a parte governante acaba por perdé-la comple-
tamente de vista, ja que a mistura a um mero produto do enten-
dimento, e a parte governada ndo pode receber sendo com frieza
as leis que sdo tdo pouco enderegadas a ela. Cansada, finalmen-
te, de manter um vinculo que o Estado propicia tdo pouco, a so-
ciedade positiva decompde-se num estado de natureza moral (des-
tino que de ha muito é o da maioria dos Estados europeus)®, no
qual o poder piiblico é apenas um partido a mais, odiado e ludi-
briado por aquele que o torna necessario ¢ acatado somente por
aquele que pode dispensa-lo.

Sofrendo esta dupla pressdo, do interior ¢ do exterior, po-
deria a humanidade tomar caminho diverso daquele que realmente
tomou? Enquanto se empenhava pelas propriedades inaliendveis
no reino das Idéias, o espirito especulativo teve de tornar-se um
estranho no mundo sensivel, perdendo a matéria em troca da
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forma. O espirito de negécio, fechado num circulo uniforme de
objetos e, neste, enclausurado ainda mais pelas férmulas, tinha
de perder de vista o todo e empobrecer juntamente com sua esfe-
ra. Assim como a tentagio do primeiro é modelar a realidade de
acordo com o pensével, ¢ elevar as condlcécs sub)cllvas dc sua
de a leis itutivas da das
coisas, o segundo cai no extremo oposto, avaliando toda a expe-
riéncia em geral segundo um fragmento particular de experiéncia
e querendo aplicar, sem distingdo, as regras de sex negdcio a to-
dos os outros. Enquanto um foi vitima da sutileza vazia, o outro
o foi da limita¢do pedante, pois que aquele estava damasiado al-
to para o individual, e este demasiado baixo para o todo. As des-
vantagens desta posi¢do espiritual ndo se limitaram, entretanto,
a0 saber e a producdo; estenderam-se também ao sentimento e
2 agdo. Sabemos que a sensibilidade da mente depende, segundo
seu grau da vivacidade e, scgundo sua cxtcnsio, da riqueza da
Ora,op da rouba ne-
cessariamente a forga e o fogo a fantasia, assim como a esfera
mais limitada de objetos diminui-lhe a riqueza. Por isso o pensa-
dor abstrato tem, fregiientemente, um coragdo frio, pois desmem-
bra as impressdes que s6 como um todo comovem a alma; o ho-
mem de negécios tem freqiientemente um coragio estreito, pois
sua imagi da no circulo 6 de sua ocu-
pagdo, ¢é incapaz de elevar-se & compreensdo de um tipo alheio
de representagdo.

Estava em meu caminho revelar a diretriz danosa e as fontes
do cardter de nosso tempo, e ndo as vantagens com que a nature-
za o compensa. Concedo-vos de bom grado que, embora muito
pouco de bom possa haver para os individuos nessa fragmenta-
¢do de seu ser, inexiste outra maneira de a espécie progredir. A
apari¢do da h i grega foi indiscuti um maxi-
mo que ndo podia perdurar neste nivel nem elevar-se mais. Nao
podia perdurar porque o entendimento, pelo actimulo que até en-
tdo realizara, tinha inevitavelmente de ser forcado a separar-se
da sensagdo e da intuigdo, e de empenhar-se pela distingdo do co-
nhecimento; ndo podia também elevar-se mais porque apenas um
certo grau de clareza pode coexistir com uma determinada pro-
fusdo e calor. Os gregos haviam alcangado tal grau, e caso qui-
sessem prosseguir no sentido de uma formacdo mais alta deve-
riam, como nés, abrir mdo da totalidade de seu ser e buscar a
verdade por rotas separadas.
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Nao houve outro meio de as
dades do homem sendo opondo-as. Este antagonismo das forgas é
o grande instrumento da cultura, mas apenas o instrumento; pois,
enquanto dura, estd-se apenas a caminho dela.?* E somente por
isol; no homem e d: uma legisl; exclusiva que
as diversas forgas entram em conflito com a verdade das coisas, for-
¢ando o senso comum, em geral pousado com preguicosa suficién-
cia na aparéncia exterior, a penetrar na profundeza dos objetos. En-
quanto o entendimento puro usurpa uma autoridade no mundo sen-
sivel e o entendimento empirico procura submeté-lo as condigdes da
experiéncia, as duas disposicdes maturam até o limite possivel e es-
gotam toda a extensdo de suas esferas. Enquanto aqui a imagina-
¢d0, por seu arbitrio, ousa dissolver a ordem do mundo, forga acold
a razao a ascender as fontes mais elevadas do conhecimento ¢ a bus-
car, contra ela, o auxilio na lei da necessidade.

O exercicio unilateral das forgas conduz o individuo inevita-
velmente ao erro;? a espécie, porém, a verdade. Ao concentrar-
mos, justamente, toda a energia de nosso espirito num #nico fo-
co e contrairmos todo o nosso ser em uma tnica forga, damos
asas a esta forga isolada e a conduzimos artificialmente para além
dos limites que a natureza parece ter-lhe imposto. E certo que
os individuos humanos, tomados todos juntos e com a capacida-
de visual que a natureza lhes deu, nunca chegariam a vislumbrar
o satélite de Jupiter, que o telescopio desvendou para o astréno-
mo; como ¢ seguro, também, que a capacidade de pensamento
humana ndo teria elaborado uma andlise do infinito ou uma cri-
tica da razdo pura se a razdo ndo se isolasse em sujeitos de espe-
cial vocagdo, se ndo tivesse se libertado de toda matéria e arma-
do o seu olhar para o absoluto, através do mais alto esforgo de
abstragdo. Entretanto, dissolvido em entendimento puro ¢ pura
intuigdo, serd o espirito capaz de trocar as severas algemas da 16-
gica pelo livre andamento da forga poética, de apreender a indi-
vidualidade das coisas com um sentido fiel e casto? A natureza
coloca, assim, um limite para o génio universal, que este nao po-
de transgredir; e a verdade ird fazendo mdrtires enquanto a filo-
sofia tiver na prevengdo ao crro a sua mais nobre ocupagdo.

Ainda que o mundo como um todo ganhe, portanto, com
a formagdo separada das forgas humanas, ¢ inegdvel que os indi-
viduos atingidos por essa formagio unilateral sofrem sob a mal-
digdo desse fim universal. Ainda que o exercicio gindstico forme
corpos atléticos, somente 0 jogo livre ¢ regular dos membros de-
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CARTA vII

Seria o caso de esperarmos tal obra do Estado? Impossivel,
pois o Estado em sua forma presente originou o mal, e o Estado,
a que se propde a razdo na Idéia, ndo poderia fundar esta huma-
nidade melhor, pois nela teria de ser fundado. Minhas investiga-
¢des, portanto, teriam-me reconduzido ao ponto do qual me afas-
taram por algum tempo Longc de apresentar aquela forma de

quer omo i¢do necessdria de um
aperfeicoamento moral do Es!ado. a época mostra algo frontal-
mente oposto. A serem corretos, portanto, os fundamentos que
estabeleci e confirmado o meu quadro do presente pela experién-
cia, serd necessdrio considerar extemporanea toda tentativa de
uma tal modificago do Estado, e quimérica toda a esperanca nela
fundada, até que seja de novo suprimida a cisdo no interior do
homem e sua natureza se desenvolva o suficiente para ser, ela mes-
ma, artista e capaz de assegurar realidade a criagdo politica da
razio.

Em sua criagéo fisica, a natureza aponta-nos o caminho a
ser percorrido na criagio moral. Somente depois de apaziguar a
luta das forgas elementares nos organismos inferiores é que ela
se ergue até a nobre formagao do homem fisico. Assim também
no homem ético, o conflito dos elementos, dos impulsos cegos
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deve ser primeiro acalmado, ¢ a 0pOsicdo grosseira hd-de ter ces-
sado antes que se POssa ousar favorecer 3 multiplicidade. Por ou-
tro lado, antes que se possa submeter sua multiplicidade 4 unida-
de do Ideal, é preciso que a autonomia de seu cardter esteja asse-
gurada e que a submissio a formas estranhas e despéticas tenha
dado lugar a uma liberdade decorosa. Onde o homem natural aby.
sa de seu arbitrio da maneira mais desregrada, mal se lhe pode
mostrar sua liberdade; onde 0 homem artificia] quase ndo usa sua
liberdade, nio se lhe pode tomar 0 arbitrio. A aprovagio de prin-
cipios liberais ¢ trai¢ao ao todo quando ela se conjuga a forgas
ainda em fcrmemaq:}o, reforgando uma natureza ja de si prepo-
tente; a lei da unanimidade torna-se tirania contra o individuo
quando conjugada 3 fraqueza e limitagzo fisica ja dominantes,
apagando assim as tltimas centelhas de espontancidade e
Particularidade,

O cardter da época, portanto, deve por ym lado reerguer-se
de sua profunda degradagio, furtar-se 3 cega violéncia da naty-
reza e, por outro, Tegressar a sua simplicidade, verdade e plen;-
tude: uma tarefa para mais de um século. Até 14, concedo de bom
grado, vérias tentativas isoladas podem ser bem-sucedidas,' no to-
do, porém, nada melhorar4 por esse meio, e a discordancia no
comportamento depor4 sempre contra a unidade das méximas,
Em outras partes do mundo a humanidade serg honrada no pe-
8ro; na Europa serg humilhada no Ppensador. Os antigos princi-
pios Permanecerao, mas no traje do século, e a filosofia empres-
tard seu nome 3 opressdo antes autorizada pela Igreja. O temor
a liberdade, que aos primeiros experimentos se anuncia sempre
inimiga, farg com que, de um lado, se atire a0s bragos de uma
c6moda serviddo, e, do outro, pelo desespero Provocado por uma
tutela Ppedante, se fuja para o selvagem descompmmisso do esta-
do de natureza. A usurpagio apoiar-se-4 na debilidade da natu-
reza humana, ¢ 3 insurreicao em sua dignidade, até que finalmente
 grande senhora de todas as coisas humanas, a forca cega, in-
tervenha e resolva o pretenso conflito de principios como se fos.
S¢ um vulgar pugilato,

CARTA vIII
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De onde vém, pois, esse dominio ainda tdo geral dos pre-
conceitos e esse obscurecimento das mentes, a despeito de toda
a luz que filosofia e experiéncia acenderam? Nossa época é ilus-
trada,? isto é, descobriram-se e tornaram-se puiblicos conheci-
mentos que seriam suficientes, pelo menos, para a corre¢do de
nossos principios praticos. O espirito de livre investigacdo des-
truiu os conceitos ilusorios que por muito tempo vedaram o acesso
a verdade, e minou o solo sobre o qual a mentira e o fanatismo
ergueram seu trono. A razdo purificou-se das ilusdes dos senti-
dos e dos sofismas enganosos, e a prépria filosofia, que a princi-
pio fizera-nos rebelar contra a natureza, chama-nos de volta pa-
ra seu seio com voz forte e urgente — onde reside, pois, a causa
de ainda sermos barbaros?

Uma vez que ndo estd nas coisas, tem de haver nas mentes
dos homens algo que impega a compreensdo da verdade, por lu-
minosa que seja, e sua aceitagdo, por mais vivamente que se apre-
sente a convicgdo. Um sédbio antigo percebeu isso, deixando-o ci-
frado na expressdo significativa: sapere aude.?®

Ousa ser sébio. E necessdrio animo forte para combater os
empecilhos que a inércia da natureza e a covardia do coragdo
opdem a instru¢do. O mito antigo apresenta, ndo sem sentido,
a deusa da sabedoria surgindo completamente armada da cabega
de Jupiter,* pois suas primeiras ocupagdes sdo guerreiras. J4 ao
nascer ela tem de travar um drduo combate contra os sentidos
que ndo querem ser arrancados de seu doce repouso. A luta con-
tra a privacdo desgasta e esgota a maior parte dos homens a pon-
to de ndo lhes restar for¢a para uma nova luta mais ardua contra
o erro. Satisfeitos de escaparem, eles mesmos, ao penoso esforgo
do pensar, concedem de bom grado aos outros a tutela sobre os
seus conceitos, e se caréncias mais altas manifestam-se neles,
agarram-se com fé dvida as férmulas que Estado e clero tém re-
servadas em tais casos. Se estes homens infelizes merecem nossa
compaixdo, nosso justo desprezo atinge aqueles outros que, li-
bertos do jugo das necessidades por um destino melhor, a ele se
curvam por sua propria escolha. Estes preferem, aos raios da ver-
dade que escorragam a ﬂuszo agraddvel de seus sonhos, o cre-
pusculo dos , em que 0 é mais vi-
vo ¢ a fantasia arbitréria cria formas confortéveis. Visto que fun-
daram todo o edificio de sua felicidade sobre estas ilusdes que
aluz hostil do conhecimento deve dissipar, como poderiam com-
prar tdo caro uma verdade, que comega tomando-lhes tudo o
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que para eles possui valor? Seria preciso que ja fossem sdbios pa-
ra que amassem a sabedoria: uma verdade jd sentida por aquele
que deu nome 4 filosofia.’!

Nio ¢ suficiente, pois, dizer que toda a ilustragdo do enten-
dimento s6 merece respeito quando reflui sobre o cardter; ela parte
também, em certo sentido, do carater, pois o caminho para o i
telecto precisa ser aberto pelo coragdo.? A formagdo da sensi-
bilidade ¢, portanto, a necessidade mais premente da época, nao
apenas porque ela vem a ser um meio de tornar o conhecimento
melhorado eficaz para a vida, mas também porque desperta pa-
ra a prépria melhora do conhecimento.
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CARTA IX

Mas aqui ndo ha talvez um circulo? Deve a cultura tedrica
propiciar a pratica, e esta ser a condigdo daquela? Toda melho-
ria politica deve partir do enobrecimento do cardter — mas co-
mo o cardter pode enobrecer-se sob a influéncia de uma consti-
tui¢do barbara? Para esse fim seria preciso encontrar um instru-
mento que o Estado ndo fornece, e abrir fontes que se conser-
vem limpas e puras apesar de toda a corrupgdo politica.

Cheguei ao ponto a que se dirigiam todas as minhas consi-
deragdes precedentes. Este instrumento sao as belas-artes; estas
fontes nascem em seus modelos imortais.

Arte e ciéncia sao livres de tudo o que ¢ positivo® e que foi
introduzido pelas convengdes dos homens; ambas gozam de uma
absoluta imunidade em face do arbitrio humano. O legislador po-
litico pode interditar seu territério, mas nunca nele imperar. Po-
de proscrever o amigo da verdade, mas esta subsiste; pode dimi-
nuir o artista, mas ndo falsificar a arte. Decerto, nada mais co-
mum que o fato de ambas, ciéncia e arte, homenagearem o espi-
rito da época, e de o gosto criador receber a lei do gosto judican-
te. Onde o cardter se torna tenso e enrijece, vemos a ciéncia guar-
dar, severa, as suas fronteiras e a arte caminhar presa as pesadas
correntes da regra; onde o caréter esmorece e se dissolve, a cién-
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cia se empenha em aprazer e a arte em contentar. Durante sécu-
los inteiros véem-se os fildsofos e os artistas ocupados em imer-
gir a verdade e a beleza nas profundezas da humanidade vulgar;
aqueles naufragaram, mas estas emergem vitoriosas por sua for-
¢a vital indestrutivel.

O artista é, decerto, o filho de sua época, mas ai dele se for
também seu discipulo ou até seu favorito. Que uma divindade
benfazeja arranque em tempo o recém-nascido ao seio materno
e 0 amamente com o leite de uma época melhor, deixando-o que
atinja a maturidade sob o céu distante da Grécia. Quando se ti-
ver tornado homem volte, figura estrangeira, a seu século; ndo
para alegrd-lo por sua apari¢do, mas terrivel, como filho de
Agamendo* para purificd-lo. Embora tome a matéria ao presen-
te, ele extraira a forma de tempos mais nobres ou mesmo da uni-
dade absoluta e imutével de sua esséncia para além de todo tem-
po. E dali, do puro éter de sua natureza demoniaca, que jorra
a fonte da beleza, intocada pela corrupgao das geragoes e dos tem-
pos que, muito abaixo dali, agitam-se em redemoinhos turvos.
O capricho pode degradar sua matéria assim como pdde enobrecé-
la; a forma casta, porém, furta-se a sua alternancia. O romano
do pnmenm século jé de ha muito havia dobrado os joelhos ante
seus es, quando as ainda permaneciam erec-
tas; os templos continuavam sagrados ao olhar quando os deu-
ses de hd muito serviam a derrisdo; as vilanias de um Nero e de
Cémodo sdo humilhadas pelo nobre estilo do edificio que as abri-
gou. A idade perdeu sua dignidade, mas a arte a salvou
e conservou em pedras insignes; a verdade subsiste na ilusdo, da
copia sera refeita a imagem original. Do mesmo modo que so-
breviveu A natureza nobre, a arte nobre também marcha a frente
desta no entusiasmo, cultivando e estimulando. Mesmo antes de
a verdade langar sua luz vitoriosa nas profundezas dos coragdes,
a forga poética ja apreende seus raios, e os cumes da humanida-
de brilhardo, enquanto a noite umida ainda pairar sobre os vales.

Mas como o artista se resguarda das corrupgdes de sua épo-
ca, que o envolvem por todos os lados? Desprezando o seu jui-
zo0. Dcve elevar os olhos para a sua dignidade e lei, nao os baixar
para a felicidade e a \} livre da atribulaca
vi, que quer imprimir sua marca no instante fugaz, e do fanatis-
mo impaciente, que ao precdrio fruto do tempo aplica a medida
do incondicionado, deve deixar ao entendimento a esfera que lhe
¢é familiar, a da realidade; deve, entretanto, empenhar-se em en-
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gendrar o Ideal a partir da conjugagdo do possivel e do necessa-
rio. Deve moldé-lo em ilusdo e verdade, nos jogos de sua imagi-
nagdo e na seriedade de suas agdes; deve moldéd-lo em todas as
formas sensiveis e espirituais, e langé-lo silenciosamente no tem-
po infinito.

Nem a todos, porém, que tém este Ideal ardendo na alma
foi dada a quietude criadora, a grande paciéncia que permite
imprimi-lo na pedra muda ou verté-lo na palavra seca para confia-
lo as mdos fiéis do tempo. Demasiado tempestuoso para cami-
nhar por esse meio calmo, o impulso criador divino atira-se mui-
tas vezes imediatamente a realidade e & vida ativa, tentando figu-
rar a matéria informe do mundo moral. A infelicidade da espé-
cie toca profundamente o homem de sentimentos, porém mais
ainda a sua degradagio; o entusiasmo inflama-se ¢ o desejo ar-
dente empenha-se impacientemente em agir nas almas fortes. Mas
terd ele indagado se essas desordens no mundo moral ofendem
sua razdo ou, antes, ferem seu amor-proprio? Se ainda nao o sou-
ber, ird reconhecé-lo no ardor com que aspira a resultados certos
¢ rapidos. O impulso puro ¢ dirigido para o absoluto, para ele
ndo existe tempo, o futuro torna-se presente tdo logo tenha de
decorrer necessariamente do presente. Para uma razdo sem limi-
tes a diregdo ¢ ja a perfeigdo, e o caminho estd percorrido, tio
logo comece a ser trilhado.

Ao jovem amigo da verdade e da beleza, que quer saber co-
mo ele, apesar de toda resisténcia do século, pode satisfazer ao
nobre impulso em seu peito, responderei: ‘D4 ao mundo em que
ages a direcdo do bem, e o ritmo calmo do tempo trard a evolu-
¢do. Tu lhe terds dado esta diregdo quando, ensinando, tiveres
elevado seus pensamentos até o necessario e eterno; quando, agin-
do ou formando, tiveres transformado o necessério e eterno em
objeto de seus impulsos. O edificio da ilusdo e do arbitrio caira,
terd de cair, j4 terd caido, tdo logo tiveres a certeza de que ele
se inclina; € preciso, contudo, que se incline no homem interior
e ndo apenas no exterior. No siléncio pudico de tua mente educa
a verdade vitoriosa, exterioriza-a na beleza, para que nao apenas
o pensamento a homenageie, mas para que também os sentidos
apreendam, amorosos, a sua aparigdo. E para que ndo te aconte-
¢a receber da realidade o modelo que deves oferecer-lhe, ndo te
atrevas a sua duvidosa companhia antes de estares seguro de um
cortejo ideal em teu coragdo. Vive com teu século, mas nio sejas
sua criatura; serve teus contemporineos, mas naquilo de que
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carecem, ndo no que louvam. Sem partilhar de sua culpa pam
lha de seu castigo com nobre resi a0, ¢ aceita com liberd:

0 jugo de que sdo incapazes de suportar tanto o peso quanto a
falta. Pela coragem pertinaz com que desprezares sua felicidade
irds provar-lhes que ndo é tua covardia que se submete ao seu
sofrimento. Pensa-0os como deveriam ser quando tens de influir
sobre eles, mas pensa-os como sdo quando és tentado a agir por
eles. Procura seu aplauso através de sua dignidade, mas atribui
sua felicidade 4 sua falta de valor, e tua prépria nobreza desper-
taré entdo a deles, ao passo que sua indignidade ndo aniquilard
teus fins. A seriedade de teus principios afastd-los-d de ti, mas
no jogo eles ainda a suportardo; seu gosto ¢ mais casto que seu
coragdo, ¢ aqui deves aprisionar o fugitivo amedrontado. Assal-
taras em vao as suas maximas, amaldi¢oards em vao 0s seus atos,
mas em seu dcio podes experimentar tua mao formadora. Escor-
raga de seus prazeres o arbitrio, a frivolidade, a brutalidade, e
os teras escorragado imperceptivelmente também de suas agdes
e, finalmente, banido de suas intengdes. Onde quer que os en-
contrares, cerca-os de formas nobres, grandes e cheias de 5pm-
to, envolve-os com 0s si los da lé até que a aparé
supere a realidade e a arte, a natureza”.

CARTA X

Pelo conteido de minhas cartas anteriores, estais portanto
de acordo e convencido comigo de que 0 homem pode distanciar-
se de sua destinagdo por duas vias opostas e que nossa época mar-
cha sobre ambos os descaminhos, vitima aqui da rudeza, acold
do esmorecimento ¢ da perversao. A beleza devera recuperd-lo
deste duplo desvio. Como, porém, poderd a bela cultura enfren-
tar a um tempc os dois males opostos — como unificar em si duas

dit6rias? Poderd, no gem, acorrentar a na-
tureza e libertd-la no barbaro? Sabera estirar e distender a um
tempo — e, ndo fosse realmente capaz dos dois, seria racional
dela esperar um tdo grande resultado como a formagio da hu-
manidade?

Com efeito, ja se cansou de ouvir a afirmagdo de que o sen-
timento cducado para a beleza refina os costumes, de modo que
novas provas parecem desnecessdrias. Apéia-se para tanto na ex-
periéncia cotidiana, que mostra um gosto cultivado quase sem-
pre llgadc a clareza do :nlcndlmcnm a vivacidade do sentimen-
to, a liberalidade ¢ mesmo na conduta, 0 gos-
to inculto se apresenta de ordindrio ligado a atributos opostos.
Com a maior firmeza, evocam-se o exemplo da mais ética de to-
das as nagdes da Antiguidade, na qual o sentimento da beleza
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alcangou também sua méxima evolugdo, e o exemplo 0oposto, o
dos povos em parte selvagens, em parte barbaros, que expiam sua
insensibilidade em relagio ao belo com um caréter rude ou aus-
tero. Ainda assim, boas cabegas por vezes lembram-se de negar
o fato ou de questionar a justeza das conclusdes tiradas. Ndo pen-
sam tanto mal da selvageria de que se acusam os povos incultos,
nem tanto bem do refinamento louvado nos cultos.* J& na An-
tiguidade existiam homens que nada viam de menos benéfico que
a bela cultura, inclinados, por isso, a vedar as artes da imagina-
¢d0 o acesso a Republica.’

Nio falo daqueles que desprezam as Gragas por jamais lhes

ter experi: do o favor. Se medida de valor di-
versa do esforgo para a aquisi¢do e do ganho palpével, como de-
veriam ser capazes de dignificar o labor paciente do gosto junto
a0 homem externo e interno, e de ndo perder de vista, pelas des-
vantagens contingentes da bela cultura, suas vantagens essenciais?
O homem sem forma menospreza toda graga no discurso como
sendo suborno, toda finura no trato como sendo dissimulagdo,
toda delicadeza e grandeza no comportamento como sendo exa-
gero e afetagio. Ndo pode perdoar o fato de que o favorito das
Gragas alegre todos os cfrculos como conviva, guie todas as men-
tes segundo seus designios como homem de negécio ¢ impri-
ma, como escritor, seu espirito em todo o seu século, ao passo
que ele, vitima da ocupagdo, com todo o seu saber ndo granjeia
nenhuma atengdo, ndo move uma pedra do lugar. Como ndo po-
de aprender daquele o segredo genial de ser agradével, nada lhe
resta sendio lamentar a aberracdo da natureza humana, que pre-
fere a aparéncia a esséncia.

Existem, porém, vozes dignas de atencdo que se declaram
contra os efeitos da beleza, armadas pela experiéncia de razdes
terriveis. “‘E inegdvel’’, dizem elas, ‘‘que os encantos da beleza,
em boas maos, podem servir a fins louvaveis; ndo lhes contradiz
a esséncia, entretanto, quando, em mdos danosas, fizerem justa-
mente o inverso, utilizando sua fascinag@o sobre as almas em fa-
vor do erro e da injusti¢a. O gosto atenta apenas na forma e nunca
no contetido, e por isso conduz a alma na perigosa diregdo de
negligenciar a realidade em geral e sacrificar a verdade e a mora-
lidade em favor de uma veste atraente. Perde-se toda a distingdo
objetiva entre as coisas, é apenas sua aparéncia que lhes determi-
na o valor. Quantos homens de capacidade’, prosseguem, ‘‘ndo
sdo desviados, pelo poder sedutor da beleza, de uma atividade
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séria e laboriosa ou, ao menos, induzidos a trata-la supcrt’ icial-
mente! Quantos fracos emd com
a orgamza;io civil apenas porque a fantasia do poeta aprouve
erigir um mundo em que tudo se passa por outro modo, onde
as opinides, h arte
oprime a natureza. Que pengosa dialética ndo aprenderam as pai-
x3es desde que brilham com as cores mais cintilantes nos qua-
dros dos poetas e desde que comumente vencem o combate con-
tra as leis e deveres? Que ganhou a sociedade com o fato de que
agora a beleza legisla o relacionamento, no qual antes reinava a
verdade, e de que a impressdo exterior decide sobre o respeito,
que deveria prender-se apenas ao mérito? E verdade que assisti-
mos agora a ﬂoracao de todas as virtudes que produzem um efeito
na e valor a sociedade, mas em com-
pensagdo todos os excessos imperam, e entram em voga todos os
vicios compativeis com um belo disfarce.”” Com efeito, impde-se
necessariamente  reflexdo o fato de que a humanidade se encontre
decaida em quase todas as épocas da histéria em que florescem
as artes e reina o gosto, ¢ de que ndo se possa apresentar um tini-
co exemplo, num mesmo povo, em que um alto grau ¢ uma gran-
de generalizagido da cultura estética tenham caminhado de mios
dadas com liberdade politica e vlrlude cml e em que belos cos-
tumes e bons tenham de mios dadas com
polidez e verdade do comportamento.

Enquanto Atenas e Esparta afirmavam sua independéncia,
€ o respeito a lei fundava sua constituigdo, o gosto era ainda ima-
turo, a arte estava ainda em sua infancia, ¢ muito faltava para
que a beleza dominasse as mentes. Embora a poesia j4 tivesse dado
um vo sublime, fé-lo apenas pelas asas do génio, do qual sabe-
mos ser vizinho da selvageria, e luz que ama brilhar no escuro,
bem mais testemunho contra o gosto de seu tempo que a seu fa-
vor. Quando a idade 4urea das artes surgiu, sob Péricles e Ale-
xandre, ¢ o dominio do gosto se generalizou, ja ndo encontra-
mos a forga e a liberdade da Grécia; a elogiiéncia falsificava a
verdade, a sabedoria causava suscetibilidades na boca de um S6-
crates, a virtude na vida de um Fécion. Os romanos, sabemos,
tiveram de esgotar suas forgas nas guerras civis e sua virilidade
na luxiria oriental; tiveram de submeter-se ao jugo de um dinas-
ta feliz antes que possamos ver a arte grega triunfar sobre a rigi-
dez de seu cardter. Também aos 4rabes a aurora da cultura sur-

55



giu apenas quando esmorecia a energia de seu espirito guerreiro,
sob o cetro dos abdcidas. Na Itdlia moderna a bela arte apareceu
apenas quando, apds romper-se a magnifica liga dos lombardos,
Florenga fica submissa aos Médicis e o espirito de independéncia
daquelas corajosas cidades cede o passo 4 infame rendic3o. E qua-
se desnecessario lembrar ainda o exemplo das nagdes modernas,
cujo refinamento crescia na mesma medida em que findava sua
autonomia.’” O nosso olhar, onde quer que perscrute 0 mundo
passado, verd sempre que gosto e liberdade se evitam e que a be-
leza funda seu dominio somente no crespisculo das virtudes
heréicas.

No entanto, esta energia do carater, com a qual se compra
habitualmente a cultura estética, é justamente o mébil mais efi-
caz de toda a grandeza e exceléncia no homem, cuja falta nenhu-
ma outra vantagem, por maior que seja, pode substituir. Se se
detém, portanto, somente naquilo que as experiéncias ensinam
sobre a influéncia da beleza, nao se pode, com efeito, ter muito
dnimo para formar sentimentos que so tdo perigosos para a ver-
dadeira cultura do homem; e seré preferivel abdicar da forca sua-
vizante das artes, mesmo sob o risco de rudeza e de austeridade,
a vermo-nos entregues, com todas as virtudes do refinamento,
aos seus efeitos esmorecedores. E possivel, contudo, que a expe-
riéncia ndo scja o tribunal frente ao qual se deva resolver esta
questdo, e antes de aceitarmos seu testemunho devemos decidir
se ¢ a mesma beleza a de que falamos e aquela contra a qual se
dirigem os exemplos. Isso parece supor um conceito da beleza que
tem outra fonte que a experiéncia, porque através dele deve ser
conhecido se aquilo que se chama belo na experiéncia tem direito
a esse nome.

Caso pudesse ser mostrado, esse conceito racional puro da
beleza — ji que ndo pode ser extraido de nenhum caso real, mas
antes confirma e orienta nosso juizo em cada caso real — teria
dc podcr ser procurado pela v1a da abstragdo ¢ deduzido da pos-

da natureza scnsf I; numa palavra: a beleza
lena de poder ser mostrada como uma condigdo necessaria da
id. Temos de el , portanto, ao conceito puro

da humanidade e, como a expcriéncna nos dd apenas estados iso-
lados de homens isolados, mas nunca a humanidade, temos de
dcscobnr a partir de seus modos de manifestagdo individuais e

, 0 absoluto e per: e buscar, medi a abstra-
¢ao de todas as limi identais, as di necessdrias

56

de sua existncia. Essa via transcendental afastar-nos-4, decerto,
por algum tempo do circulo familiar dos fendmenos ¢ da presen-
¢a viva dos objetos, detendo-nos no campo ermo dos conceitos
abstratos; mas é que nos h por um fund: s6li-
do do conhecimento, ao qual nada mais deve abalar, e quem ndo
se atrever para além da realidade nunca ird conquistar a verdade.
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CARTA XT3

Quando sobe & maior altura de que ¢é capaz, a abstragio al-
canga dois conceitos iltimos, nos quais para e ¢ obrigada a reco-
nhecer seus limites. Ela distingue no homem aquilo que perma-
nece e dquilo que se modifica sem cessar. Ela chama o perma-
nente de sua pessoa, o mutével de seu estado.*

Pessoa e estado — o si mesmo e suas determinagdes —, que
NO ser necessdrio pensamos como um e 0 mesmo, sdo eternamente
dois no ser finito. Por mais que a pessoa perdure, alterna-se o
estado, e em toda alterndncia do estado, perdura a pessoa. Pas-
samos do repouso a atividade, do afeto a indiferenca, da concor-
dancia a contradi¢do, mas, ainda assim, nds somos, e o que se
segue imediatamente de nds, permanece. Somente no sujeito ab-
soluto todas as determinagdes perduram com a personalidade,
porque provém da personalidade. Tudo o que a divindade ¢, ela
¢é porque é; i ela é tudo eter pois ¢
eterna.

Por distinguirem-se no homem, enquanto ser finito, a pes-
soa e o estado, ndo se pode fundar o estado na pessoa nem a pes-
soa no estado. Fosse esse ultimo o caso, a pessoa teria de
modificar-se. Fosse o primeiro, o estado teria de perdurar; em
qualquer um dos casos, portanto, a personalidade ou o estado
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cessariam. NOs somos ndo porque pensamos, queremos, senti-
mOs; € Pensamos, queremos ou sentimos ndo porque somos. Nos
somos porque somos.*> Nés sentimos, pensamos ou queremos
porque além de nés existe algo diverso.
A pessoa, pois, tem de ser seu proprio fundamento, ja que
o permanente nao pode provir da modificagao; teriamos assim,
inicialmente, a idéia do ser absoluto fundado em si mesmo, isto
¢é, a liberdade. O estado tem de possuir um fundamento; tem de
ser causado, j& que ndo ¢ por meio da pessoa, vale dizer, ja que
ndo ¢é absoluto; teriamos assim, em segundo lugar, o fempo, a
condigdo de todo o ser ou vir a ser dependente. O tempo é a con-
digdo de todo o vir a ser: esta ¢ uma proposigdo idéntica, pois
ndo diz mais que: a seqiiéncia ¢ a condigdo de que algo se siga.
A pessoa, que se revela no eu que perdura eternamente, ¢
s6 nele, ndo pode vir a ser, ndo pode comegar no tempo, porque,
inversamente, é nela que tem inicio o tempo, pois algo que per-
dure tem de repousar como fundamento da alternancia. Algo tem
de modificar-se para que haja modificagdo; este algo ndo pode,
portanto, ser ele mesmo modificagdo. Ao dizermos que a flor de-
sabrocha e murcha, fazemos dela o permanente nesta transfor-
magdo e atribuimo-lhe uma pessoa na qual se manifestam aque-
les dois estados. Nao ¢é objecao dizer que 0 homem vem a ser pri-
meiro, pois ele ndo ¢ meramente pessoa, mas pessoa que se en-
contra num estado determinado. Todo estado e toda existéncia
determinada, porém, surgem no tempo, devendo o homem, en-
(quanto fendmeno, ter um comego, embora nele a inteligéncia pura
seja cterna. Sem o tempo, isto ¢, sem vir a ser, ele nunca seria
um ser determinado; sua personalidade existiria enquanto dispo-
sicdo, mas nao de fato. Somente pela seqiiéncia de suas repre-
sentagdes o eu que perdura torna-se fendmeno para si mesmo.
Portanto, o homem tem, primeiramente, de receber a maté-
ria da atividade ou a realidade (que a inteligéncia suprema haure
de si mesma), e ele a recebe, pela via da percepgdo, como algo
existente fora dele, no espago, ou como algo alternante nele, no
tempo. Essa matéria que nele alterna ¢ acompanhada por seu eu
que nunca alterna — e permanecer sempre ele mesmo em toda
alterndncia, isto ¢, fazer das percepgdes a experiéncia, a unidade
do conhecimento, ¢ de cada uma das espécies de fendmeno no
tempo a lei de todos os tempos, esta é a prescri¢do que lhe é dada
por sua natureza racional. Na medida somente em que se modi-
fica, ele existe; na medida somente em que permanece imutével,
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ele existe. O homem, pois, representado em sua perfeigdo, seria
a unidade duradoura que permanece eternamente a mesma nas
marés da modificagdo.

Embora um ser infinito, uma divindade, ndo possa vir a ser,
¢é preciso chamar divina uma tendéncia que tem como sua tarefa
infinita a marca mais propria da divindade, a proclamagio abso-
luta da potencialidade (realidade de todo o possivel) e a unidade
absoluta do fendmeno (necessidade de todo o real). O homem
traz irresistivelmente em sua pessoa a disposigdo para a divinda-
de. O inho para a divi , se pod chamar assim o que
nunca levaré a meta, é-lhe assinalado nos sentidos.

Sua personalidade, considerada apenas em si mesma e inde-
pendentemente de toda matéria sensivel, ¢ apenas disposiq?o pa-
ra uma possivel exteriorizagéo infinita; enquanto nao intui e ndo
sente, ele nada mais ¢ do que forma e capacidade vazia. Sua sen-
sibilidade, vista por si s6, ¢ isolada de toda espontancidade do
espirito, pode apenas tornd-lo — que sem ela ¢ pura forma —
matéria, mas ¢ incapaz de uni-lo a esta. Enquanto apenas sente
¢ deseja, atuando somente por mero desejo, ele nada mais ¢ que
mundo, se por este nome entendemos o mero contetdo informe
do tempo. C apenas a ibilidade faca de sua capaci-
dade uma forga real, ¢ apenas sua personalidade que faz de sua
atuagdo algo que lhe seja préprio. Para ndo ser apenas mundo,
portanto, ¢ preciso que ele dé forma & matéria; para ndo ser ape-
nas forma ¢ preciso que dé realidade a disposi¢do que traz em
si. Realiza a forma quando cria o tempo e contrapde a modifica-
¢do ao que perdura ¢ a multiplicidade do mundo 2 eterna unida-
de de seu eu; forma a matéria, quando suprime de novo o tem-
po, quando afirma a alternincia no que perdura e submete a mul-
tiplicidade do mundo a unidade de seu eu.

Dai nascem as duas tendéncias opostas no homem, as duas
leis fundamentais da natureza sensivel-racional. A primeira exi-
ge realidade absoluta; deve tornar mundo tudo o que ¢ mera for-
ma e trazer ao fendmeno todas as suas disposi¢des. A segunda
exige a formalidade absoluta: cle deve aniquilar em si mesmo tu-
do que é apenas mundo ¢ introduzir coeréncia em todas as suas
modificagdes; em outras palavras: deve exteriorizar todo o seu
interior e formar todo o exterior. As duas tarefas, pensadas em
sua realizagdo maxima, reconduzem ao conceito de divindade de
que parti.
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CARTA XII

Somos instados ao cumprimento dessa dupla tarefa (dar rea-
lidade ao necessério em nds e submeter a realidade fora de nds
a lei da necessidade) por duas forcas opostas, que nos impulsio-
nam para a realizagdo de seus objetos e que poderiamos chamar
convenientemente de impulsos.*! O primeiro destes impulsos,
que chamarei sensivel, parte da existéncia fisica do homem ou
de sua natureza sensivel, ocupando-se em submeté-lo as limita-
¢bes do tempo e em tornd-lo matéria: ndo lhe dar matéria, pois
disso j4 faria parte uma atividade livre da pessoa que a recebe
e a distingue daquilo que perdura Matéria ndo significa, aqui,
sendo modifi ou realidad ha o tempo; este im-
pulso exige, portanto, que haja modxﬁcacéo que o tempo tenha
um contetido. Este estado do tempo meramente preenchido
chama-se sensagdo, e é somente através dele que se manifesta a
existéncia fisica.*?

‘Uma vez que tudo o que existe no tempo é sucessivo, pelo
fato de que algo exista todo o resto estd excluido. Quando pro-
duzimos um som, este serd o wnico real entre todos os que 0 ins-
trumento ¢ possivelmente capaz de produzir; enquanto o homem
experimenta o presente, toda a infinita possibilidade de suas de-
terminagdes fica limitada a esta unica espécie de existéncia. On-
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de, portanto, este instinto age de modo exclusivo, existe necessa-
riamente a mdxima limita¢do; o homem neste estado nada mais
¢ que uma unidade quantitativa, um momento de tempo preen-
chido — ou melhor, ele ndo ¢, pois sua personalidade é suprimi-
da ¢ dominado pela ibilidade e arrastado pelo
tempo.*

O dmbito desse impulso estende-se até onde 0 homem é fini-
to; e assim como toda forma s6 aparece numa matéria e todo ab-
soluto apenas por intermédio dos limites, o impulso sensivel é
aquele ao qual se prende, por fim, toda a apari¢do da humanida-
de. Embora seja somente ele que desperta e desdobra as disposi-
¢oes da humanidade, é também ele que torna impossivel sua per-
feicdo. Com ligas indestrutiveis, acorrenta ao mundo sensivel o
espirito que se empenha pelo mais alto, e faz voltar aos limites
do presente a abstragao que marcha livremente para o infinito.
O pensamento, entretanto, pode fugir-lhe por momentos, e uma
vontade firme opde-se, vitoriosa, as suas exigéncias; cedo, po-
rém, a natureza subjugada retorna a seus direitos exigindo reali-
dade para a exi: ia, um (ido para nossos i
¢ um fim para nosso agir.

O segundo impulso, que pode ser chamado de impulso for-
mal, parte da existéncia absoluta do homem ou de sua natureza
racional, e estd empenhado em pd-lo em liberdade, levar harmo-
nia a multiplicidade dos fendmenos e afirmar sua pessoa em de-
trimento de toda alterndncia do estado. Por ndo poder a pessoa,
enquanto unidade absoluta e indivisivel, estar jamais em contra-
digdo consigo mesma, por sermos nds mesmos em toda a eterni-
dade, o impulso que reclama a afirmagdo da personalidade ja-
mais pode exigir algo diferente daquilo que tem de exigir por to-
da a eternidade; decide, portanto para sempre como decide para
agora, ¢ ordena agora o mesmo que ordena para sempre. Com-

* A linguagem possui uma cxpressdo bastantc adequada para essc estado de dis-
persio, sob o dominio da sensado: estar fora de si, isto é, estar fora de seu cu.
Embora esse modo de dizer s6 ocorra quando a sensagdo sc torna afeto ¢ esse
estado scja mais perceptivel por sua maior duragdo, no entanto qualquer um esté
fora de si enquanto apenas sente. O regresso desse estado para o da consciéncia
tem também um nome acertado: entrar em si, isto é, retornar a seu eu, reconsti-
tuir sua pessoa. De alguém que esteja desmaiado ndo se diz estar fora de si, mas:
ele foi privado de si, isto ¢, de seu eu, j4 que apenas ndo estd nele. Dai s6 voltar
asi quem volta de um desmaio, o que pode muito bem coexistir com o estar fora
de si.
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preende, pois, toda a seqiiéncia de tempo, vale dizer: suprime o
tempo ¢ a modificagdo; quer que o real seja necessdrio e eterno,
€ que 0 eterno e o necessario sejam reais; em outras palavras: exige
verdade e justica.

Enquanto o primeiro impulso constitui apenas casos, o se-
gundo fornece leis — leis para todos os juizos no que se refere
a conhecimentos, para todas as vontades no que se refere a agoes.
Suponha-se que conhegamos um objeto, que atribuamos validg-
de objetiva a um estado de nosso sujeito, ou que ajamos a partir
de conhecimentos e fagamos do objetivo o fundamento de deter-
minagdo de nosso estado — em ambos 0s Casos arrancamos esse
estado 2 jurisdigdo do tempo e damo-lhe realidade para todos os
homens e todos os tempos, isto ¢, universalidade e necessidade.
O sentimento pode apenas dizer: isto ¢ verdade para este sujeito
¢ neste momento, UM outro Momento e outro sujeito podem vir
a retirar o que a presente sensagdo afirma. Quando o pensamen-
to, entretanto, afirma: isto é, ele decidiu para sempre e eterna-
mente, e a validade de sua afirmagdo ¢ corroborada pela prépria
personalidade que resiste a toda alternancia. A inclinagdo pode
apenas dizer: isto é bom para o feu individuo e para a tua carén-
cia atual, mas teu individuo e tua caréncia atual serdo tragados
pela modificagdo, e o que agora desejas com ardor serd dppms
objeto de tua repugnancia. Quando, por outro lado, o sentimen-
to moral diz: isto deve ser, sua decisdo ¢ para sempre ¢ eterna
— quando confessas a verdade, ¢ exerces a justica porque ¢ justi-
¢a, fizeste de um caso singular a lei de todos os casos, trataste
como eternidade um momento de tua vida.

Portanto, onde o impulso formal domina e o objeto puro*
age em nos, ali hé a sup! iagdo do ser, as limi de-
saparecem ¢ 0 homem se eleva, de unidade quantitativa a que se
vira limitado pelo sentido carente, a uma unidade de Idéias, que
compreende sob si todo o reino dos fendmenos. Ndo mais esta-
mos no tempo durante esta operagdo, mas ¢ 0 tempo que estd
em nés com toda a sua série infinita. J4 nao somos individuos,
mas espécie; o juizo de todos os espiritos ¢ pronunciado através
do nosso, a escolha de todos os coragdes ¢ representada por nos-
sa acgdo.
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CARTA XIIT

A primeira vista, nada nos parece mais oposto que as ten-
déncias destes dois impulsos, & medida que um exige modifica-
¢do, enquanto o outro imutabilidade. Apesar disso, sdo esses dois
i Isos que esgotam o ito de h idade, e um terceiro
impulso fundamental, que pudesse intermediar os dois, é um con-
ceito impensével.* Sendo assim, como reconstituiremos a uni-
dade da natureza humana, que parece completamente suprimida
por esta oposi¢do originéria e radical?

E verdade que suas tendéncias se contradizem, mas, é preci-
50 notar, ndo nos mesmos objetos, e o que ndo se encontra nio
pode se chocar. O impulso sensivel exige modificagdo, mas nio
que ela se estenda a pessoa ¢ a seu ambito, ou seja, que ela seja
uma alterndncia dos principios. O impulso formal reclama uni-
dade e permanéncia — mas ndo quer que o estado se fixe junta-
mente com a pessoa, que haja identidade da sensagdo. Nio sdo,
portanto, opostos por natureza, e se aparentam sé-lo ¢ porque
assim se tornaram por uma livre transgressdo da natureza ao se
desentenderem e confundirem suas esferas.* Vigiar e assegurar

* Tio logo s aponte um antagonismo origindrio ¢, portanto, necessdrio entre
o5 dois impulsos, ndo h4 certamente nenhum outro meio de assegurar a unidade
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os limites de cada um dos dois impulsos ¢ tarefa da cultura, que
deve igual justi¢a aos dois e ndo busca afirmar apenas 0 impulso
racional contra o sensivel, mas também este contra aquele. Sua
incumbéncia, portanto, ¢ dupla: em primeiro lugar, resguardar
a sensibilidade das intervengdes da liberdade; em segundo lugar,
defender a personalidade contra o poder da sensibilidade. A pri-
meira ela realiza pelo cultivo da faculdade sensivel; a outra, pelo
cultivo da faculdade racional.

Por ser o mundo algo extenso no tempo, modificagdo, a per-
feigdo daquela faculdade que pde o homem em vinculo com o
mundo terd de ser a maior ilidade e do possiveis. Por
ser a pessoa o perdurdvel na modificago, a perfeigdo daquela
faculdade que deve opor-se & alternncia tera de ser a maior au-
tonomia ¢ intensidade possiveis. Quanto mais facetada se culti-
va a receptividade, quanto mais movel ¢, quanto mais superfi-
cie oferece aos fendmienos, tanto mais mundo o homem capta,
tanto mais disposicdes ele desenvolve em si; quanto mais forga
e profundeza ganha sua p lidade, quanto mais liberdad
ganha sua razdo, tanto mais mundo o homem concebe, tanto
mais forma cria fora de si. Sua cultura consistird, pois, no

1o homem sendo subordinar incondicionalmente 0 impulso sensivel ao racional.
Mas dai s6 pode surgir uniformidade, nunca harmonia, ¢ 0 homem permanccerd
indido. Decerts il de existir, mas reci
pois conquanto os limites jamais possam fundar o absoluto, conquanto a liberda-
de jamais possa depender do tempo, ¢ igualmente certo que 0 absoluto ndo pode,
por si s6, jamais fundar os limites, que 0 estado no tempo nio pode depender da
liberdade. Ambos os principios sdo, a um s6 tempo, linad
um 20 outro, isto &, estdo em agio reciproca:4s sem forma, ndo hd matéria; sem
matéria, ndo ha forma. (Esse conceito de agdo reciproca, ¢ toda a importancia
do mesmo, na Fundagdo de Toda a Doutrina
da Ciéncia, de Fichte. Leipzig, 1794.) O que se passa com a pessoa no reino das
Idéias evidentemente ndo sabemos; mas que la, sem receber matéria, ndo possa
manifestar-se no reino do tempo, sabemos com certeza; nesse reino, pois, a maté-
ria ter4 de determinar algo ndo apenas sob a forma, mas também ao lado ¢ inde-
pendentemente da forma. Por necessdrio que seja ndo poder o sentimento decidir
no Ambito da razio, ¢ igualmente necessirio que a razio nio se arrogue decisdes
no ambito do sentimento. Ao atribuirmos a cada qual um ambito, excluiremos
dele o outro, colocaremos limites cuja transgressdo ¢ sempre danosa para ambos.
Numa filosofia transcendental, em que ¢ decisivo libertar a forma do con-
teiido ¢ manter o necessdrio puro de todo contingente, habituamo-nos facilmente
a pensar o material meramente como um empecilho ¢ a sensibilidade numa con-
tradigio necessdria com a razdo, porque ¢la Ihe obstrui o caminho justamente
nessa operagdo. Um tal modo de representacdo ndo estd de forma alguma no es-
pirito do sistema kantiano, embora possa estar na letra do mesmo.%
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I primeiro: proporci a faculdade receptiva os mais
n_lu'lufacelados contatos com o mundo e levar a0 maximo a pas-
sividade do il i para a faculdade de-

terminante a maxima independ@ncia com relagdo a receptiva e ati-
var ao extremo a atividade da razdo. Quando as duas qualidades
se unificam, 0 homem conjuga a mdxima plenitude de existéncia
a méxima ind déncia e liberdade. ab. do o0 mundo em lu-
gar de nele perder-se e sub do a infinita multiplicidade dos
fendmenos a unidade de sua razio.

. Quando o homem inverte esta relagido, pode enganar-se a res-
peito de sua destinagdo por dois modos. Pode transpor a intensi-
glade requerida pela forca ativa para a passiva, fazer com que o
impulso material preceda o formal e tornar dominante a facul-
dade {cc_cptiva. Pode atribuir a forga ativa a extensdo, que cabe
por du'e_lto a passiva, fazer com que o impulso formal preceda
[ mat'ena'l e substituir a Idad ptiva pela deter 3
No primeiro caso nunca serd ele mesmo; no segundo, nunca ou-
tra coisa; nos dois casos, portanto, ndo serd nenhum dos dois —
serd zero.*

Assim. se 0 impulso sensivel ¢ determinante, o sentido faz
as vezes do legislador, e se o mundo subjuga a pessoa, ele deixa
de ser objeto na mesma proporgao em que se torna poder. Quan-

* O efeito maléfico de uma ibili i no
¢ facilmente visivel; menos evidente, embora igualmente comum ¢ imp::‘l::?:
¢ 0 dano causado pela raci no i mmi:
ra de agir. Seja-me permitido, pois, lembrar dois dos muitos exemplos aqui perti-
nentes, em que fique evidenciado o prejuizo causado & intuicio ¢ a0 sentimento
pela precipitagdo das forcas do pensamento ¢ da vontade.
Uma das causas principais da lentiddo dos passos de nossa ciéncia natural
é, mmfumml:, a tendéncia geral e quase incoercivel para os juizos teoldgi-
oo_s,” 0s quais, quando usados constitutivamente, substituem a faculdade deter-
‘minante A receptiva. Por insistente ¢ vério que seja o contato da natureza com
0s nossos 6rgdos — toda a sua multiplicidade fica perdida para nés, porque pro-
curamos na natureza apenas o que nela pusemos; porque ndo lhe permitimos mar-
char em diregdo ao nosso interior, j& que com a razio impaciente ¢ precipitada
empenhamo-nos em exteriorizar-nos em diregdo a ela. Assim, quando em séculos
aparece alguém que dela sc aproxime com 0s sentidos castos, serenos ¢ abertos,
uma variedade de para 0s quais a prevencdo nos havia
cegado, l?camos altamente surpresos de que tantos olhos em dia tdo claro nada
tenham visto. O efnptnho afoito pela harmonia antes de se reunir os sons indivi-
duais que a compdem, a usurpagdo violenta da forga de pensamento num Ambito
em que ndo € autoridade absoluta — eis a razdo da esterilidade de tantas inteli-
géncias no que concerne o fomento da ciéncia, ¢ ¢ dificil dizer o que foi mais
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do o homem ¢ apenas contetido do tempo, ele ndo é e ndo tem,
portanto, do. Com sua lidade suprimi-se também
seu estado, porque ambos s30 conceitos reciprocos — porque a
modificagdo exige algo que perdure e a realidade limitada, uma
infinita. Se o impulso formal se torna receptivo, isto ¢, se a forga
do pensamento se antecipa a sensibilidade ¢ a pessoa substitui o
mundo, ela deixa de ser forga e sujeito autdnomos na mesma pro-
porgio em que toma o lugar do objeto, pois aquilo que perdura
exige modificagdo, e a realidade absoluta exige limites para sua
manifestagio. Se o homem é apenas forma, ndo fem nenhuma
forma, e com o estado suprime-se também a pessoa. Numa pala-
vra: a realidade somente pode ser-lhe exterior 2 medida que ele

danoso & ampliagdo de nossos conhecimentos, se a sensibilidade sem forma ou
a razdo que ndo espera pelo conteiido.

Igualmente dificil é determinar o que perturba e esfria mais nossa filantro-
pia pritica, se a veeméncia de nossos desejos ou a rigidez de nossos principios,
s¢ 0 egoismo de nossos sentidos ou 0 de nossa razjo Para que scjamos homens

ativos, ¢ dri cardter se con-
juguem, assim como para a experiéncia é neccssino que colaborem os sentidos
ahertos ¢ a energia do entendimento. Por louvéveis que sejam nossas maximas,
como poderemos ser razodveis, bondosos ¢ humanos se falta a faculdade de apren-
der fiel e verdadeiramente a natureza do outro, se falta a forga de nos apropriar-
‘mos de situagdes estranhas, de tornarmos nosso o sentimento alheio? Esta facul-
dade, porém, serd sufocada tanto na educagio que recebemos quanto naquela
que nos damos na medida mesma em que procuramos quebrar o poder dos dese-
jos € fortificar o cardter pelos principios. Ante a dificuldade em manter-se fiel
a seus principios diante de toda a vivacidade do sentimento, apela-se para 0 meio
mais cdmodo de asseg; do cardter, isto ¢, medi sen-
timentos; pois ¢ infinitamente mais ficil obter paz de um adversirio sem armas
do que dominar um inimigo corajoso e robusto. Nessa operagdo reside aquilo
que, na maior parte das vezes, s¢ chama formar um homem, ¢ isso no melhor
sentido da palavra, quando significa um cultivo do homem interno, e ndo apenas
do homem externo. Um homem assim formado estara, evidentemente, protegido
de tornar-se crua natureza ou de aparecer como tal; a0 mesmo tempo, entretan-
to, estard armado de principios contra toda sensagio da natureza, impermedvel
exterior ¢ interiormente a qualquer humanidade.

£ muito prejudicial o abuso que se faz do Ideal da perfeicio, quando toma-
do em toda a severidade para fundamentar juizos sobre outros homens ou nos
casos em que se deve agir em favor deles. Um conduz ao fanatismo, o outro, &
dureza. E claro que muito facilitamos nossos deveres sociais quando substitufmos
© homem real, que pede nosso auxilio, pelo ideal, que provavelmente saberia auxiliar-
se a si mesmo. O cardter verdadeiramente excelente é severo consigo mesmo ¢ fle-
xivel para com os outros. Mais fregiiente, entretanto, ¢ ser flexivel consigo mesmo
quem 0 € para Os OULTOS € Ser SEVero cOm OS OUtros quem O € COonsigo mesmo;
flexivel para consigo e severo para com os outros é o cardter mais desprezivel.
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¢ auténomo, e somente nesta medida ele é receptivo; somente a
medida que ¢ receptivo a realidade estd nele e ele é uma forga
pensante.

Os dois impulsos tém, portanto, limitagdo e, pensados co-
mo energias, necessitam de distensdo; aquele, para nio penetrar
no ambito da legislagdo, e este, para nao penetrar no ambito da
sensibilidade. A distensdo do impulso sensivel no pode, entre-
tanto, ser o efeito de uma incapacidade fisica ¢ de um embota-
mento das 0 que merece desp: em lugar;
ela tem de ser uma agdo da liberdade, uma atividade da pessoa,
que modera a mtcnsxdade sensivel por sua intensidade moral e,

t lhes a profundidade para dar-
Ihes superﬂme O cardter tem de determinar os limites ao tempe-
ramento, pois o unico que o sentido pode perder ¢ o espirito. Tam-
pouco a distensdo do impulso formal pode ser o efeito de uma
incapacidade espiritual e de um esmorecimento das forgas de pen-
samento e da vontade, o que rebaixaria a humanidade. A exube-
rdncia das sensagdes tem de ser sua fonte honrosa; a sensibilida-
de tgm de afirmar seu ambito com forga vitoriosa e resistir a vio-
Iéncia que o espirito gostaria de fazer-lhe pela atividade anteci-
padqra. Numa palavra: o impulso material tem de ser contido
em limites convenientes pela personalidade, e o impulso formal
deve sé-lo pela receptividade ou pela natureza.
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CARTA X1V

Chegamos agora ao conceito de agdo reciproca entre dois im-
pulsos, em que a eficécia*® de cada um ao mesmo tempo funda
e limita a do outro; em que cada um encontra sua maxima mani-
festagdo justamente pelo fato de que o outro é ativo.

Esta relagdo de reciprocidade entre os dois impulsos é mera-
mente uma tarefa da razdo, que o homem sé estd em condigdes
de solucionar plenamente na perfeigdo de sua existéncia.E a Idéia
de sua humanidade, no sentido mais préprio da palavra, um in-
finito, portanto, do qual pode aproximar-se mais e mais no cur-
so do tempo sem jamais alcangé-lo.* *‘Ele ndo deve empenhar-
se pela forma 2 custa de sua realidade, nem pela realidade a cus-
ta da forma; deve, antes, procurar o ser absoluto pelo determi-
nado e o d i pelo absol Deve -S¢ Um mun-
do por ser pessoa, e ser pessoa por se lhe contrapor um mundo.
Deve sentir por ser consciente e ser consciente por sentir.”” O ho-
mem ndo pode experimentar a sua concordancia com esta Idéia,
com sua humanidade no sentido mais pleno, enquanto satisfaz

lusi um destes i ou os dois i
pois, enquanto apenas sente, fica-lhe oculta a sua pessoa, ou sua
existéncia absoluta, e, enquanto apenas pensa, fica-lhe oculta a
sua existéncia no tempo, ou seu estado. Existissem casos em que
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ele fizesse simultaneamente esta dupla cxperiania. em que fosse
consciente de sua liberdade e sentisse a sua existéncia, em que se
percebesse como matéria e se conhecesse como espirito, nestes ca-
50s, € 6 nestes, ele teria uma intui¢do plena de sua humanidade,
¢ 0 objeto que lhe proporcionasse essa intui¢do viria a ser um sim-
bolo da sua destinagdo realizada (visto que esta ¢ apenas alcan-
cavel na totalidade do tempo) e, assim, uma exposi¢do do infinito.

Pressupondo-se que casos dessa espécie possam ocorrer na
experiéncia, despertariam no homem um novo impulso, que, exa-
tamente porque os outros dois atuam conjuntamente nele, seria
oposto a cada um deles tomado isoladamente, e considerado com
razao como um novo impulso.*® O impulso sensivel quer que ha-
ja modificagdo, que o tempo tenha contetido; o impulso formal
quer que o tempo seja suprimido, que ndo haja modificagdo. O
impulso em que os dois atuam juntos (seja-me permitido chama-
lo impulso hidico até que justifique a denominagdo), este impul-
so ludico seria direcionado, portanto, a suprimir o tempo no tem-
po, aligar o devir ao ser absoluto, a modificagdo a identidade.

O impulso sensivel quer ser determinado, quer receber o seu
objeto; o impulso formal quer determinar, quer engendrar o seu
objeto; o impulso ludico, entdo, empenha-se em receber assim
como teria engendrado e engendrar assim como o sentido almeja
por receber.

O impulso sensivel exclui de seu sujeito toda espontaneida-
de e liberdade; o impulso formal exclui do seu toda dependéncia
¢ passividade. A exclusdo da liberdade ¢ necessidade fisica, a da
passividade é necessidade moral. Os dois impulsos impdem ne-
cessidade & mente: aquele por leis da natureza, este por leis da
razdo. O impulso lidico, entretanto, em que os dois atuam jun-
tos, impora necessidade ao espirito fisica e moralmente a um s6
tempo; pela supressdo de toda contingéncia ele suprimird, por-
tanto, toda necessidade, libertando o homem tanto moral quan-
tu fisicamente. Quando cercamos de paixdo quem merega nosso

0 const da nature-
za. Quando temos intencdes hostis a quem merega nosso respei-
to, exper o ¢ da razdo.

Téo logo, entretanto, ele interessa nossa inclinagdo e conquista
0 nosso respeito, desaparecem tanto a coergdo do sentimento
quanto a da razdo e comegamos a amé-lo, isto é, jogamos a um
tempo com nossa inclinagdo e com o0 nosso respeito.
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O impulso sensivel torna contingente a nossa indole formal,
e o impulso formal torna contingente nossa indole material, 2 me-
dida que aquele nos constrange fisicamente, ¢ este, moralmente;
ou seja, ¢ contingente se nossa felicidade concorda com nossa per-
fei¢do, ou esta com aquela. O impulso ludico, portanto, no qual
ambas atuam juntas, tornard contingentes tanto nossa indole for-
mal quanto a material, tanto nossa perfei¢io quanto nossa feli-
cidade; justamente porque torna ambas contingentes, ¢ porque
a contingéncia também desaparece com a necessidade, ele supri-
me a contingéncia nas duas, levando forma 4 matéria, e realida-
de a forma. Na mesma medida em que toma as sensagdes e aos
afetos a influéncia dindmica, ele os harmoniza com as idéias da
razdo, e na medida em que despe as leis da razdo de seu cons-
trangimento moral, ele as compatibiliza com o interesse dos
sentidos.
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CARTA XV

Aproximo-me cada vez mais da meta a que vos conduzo por
uma trilha pouco animadora. Permiti que eu siga por mais al-
guns passos, a fim de que a vista de um horizonte mais livre pos-
sa, talvez, as penas da inhad:

O objeto do impulso sensivel, expresso num conceito geral,
chama-se vida em seu significado mais amplo; um conceito que
significa todo o ser material ¢ toda a presenca imediata nos senti-
dos. O objeto do impulso formal, expresso num conceito geral,
é a forma, tanto em significado préprio como figurado; um con-
ceito que compreende todas as disposigoes formais dos objetos
¢ todas as suas relagoes com as faculdades de pensamento. O ob-
jeto do impulso lidico, representado num esquema geral, pode-
14 ser chamado de forma viva,! um conceito que serve para de-
signar todas as qualidades estéticas dos fendmenos, tudo o que
em resumo entendemos no sentido mais amplo por beleza.

Mediante essa definigdo, se é que chega a ser uma, a beleza
ndo é nem estendida a todo o dmbito do que é vivo nem se encer-
ra nele. Um bloco de mérmore, embora seja e permanega inerte,
pode mesmo assim tornar-se forma viva pelo arquiteto ¢ escul-
tor; um homem, conquanto viva e tenha forma, nem por isso ¢
uma forma viva. Para isso seria necessdrio que sua forma fosse
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viva e sua vida, forma. Enquanto apenas meditamos sobre sua
forma, ela ¢é inerte, mera abstragdo; enquanto apenas sentimos
sua vida, esta é informe, mera impressdo. Somente quando sua
forma vive em nossa sensibilidade e sua vida se forma em nosso
entendimento o homem ¢ forma viva, e este serd sempre o caso
quando o julgamos belo.

Embora saibamos apontar as partes de cuja uniﬁcacﬁo nas-
ce a beleza, a génese desta ainda ndo estd explicada; pois para
isso exigi der a prdpria uni) do, a qual perma-
nece imperscrutdvel para nés como toda agdo reciproca entre o
finito e o infinito. A razdo, por motivos transcendentais, faz a
exigéncia: deve haver uma comunidade entre impulso formal e
material, isto ¢, deve haver um impulso lidico, pois que apenas
a unidade de realidade e forma, de contingéncia e nccwsldade,
de passividade e liberdade, o conceito de h
Ela tem de fazer esta exigéncia porque é razdo; porque, segundo
sua esséncia, requer perfei¢do e afastamento de todos os limites,
a0 passo que a atividade exclusiva de um ou outro impulso deixa
imperfeita a natureza humana, nela fundando uma limitagdo. Lo-
g0, pois, que pronuncia: deve haver uma humanidade, ela esta-
belece, por este ato mesmo, a lei: deve haver uma beleza.*? A ex-
periéncia pode responder-nos se existe uma beleza, e o sabere-
mos, tao logo ela nos ensine se existe uma humanidade. Como,
entretanto. a beleza pode existir e como uma humanidade é pos-
sivel, isso nem razao nem experiéncia pode ensinar-nos.

O homem, sabemos, ndo é exclusivamente matéria nem ex-
clusivamente espirito. A beleza, portanto, enquanto consumagio
de sua humanidade, ndo pode ser exclusiva e meramente vida,
como quiseram observadores argutos que se ativeram excessiva-
mente ao testemunho da experiéncia e para onde também gosta-
ria de rebmxé la o gosto de época nem pode ser mera forma, co-

mo sébios lativos, d da expe-
riéncia, e artistas fil, que se dei. duzir em ex-
cesso pelas idades da arte para explicd-la:* ela é objeto

* Burke, em suas Investigagdes Ftln:dfcn: sobre a Origem de Nossos Conceitos
do Sublime e do Belo,* faz da beleza mera vida. Fazem dela mera forma, até
onde conhego, todos os ldzmos do sistema dogmatico que j4 se tenham manifes-
tado sobre este assunto: entre os artistas, para citar alguns, lembro apenas Ra-
phael Mengs, * em suas reflexdes sobre o gosto na pintura. Como em todo o mais,
também aqm a filosofia critica abriu caminho para levar a empiria a principios
¢ a especulagdo A experiéncia.
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comum de ambos 0s xmpulsos ou SC]E do impulso ladico. Este
nome é ificado pela li corrente, que cos-
tuma chamar jogo tudo aquilo que, ndo sendo subjetiva nem ob-
jetivamente contingente, ainda assim ndo constrange nem inte-
rior nem exteriormente. Se o espirito encontra, ao intuir o belo,
um feliz meio-termo entre a lei e a necessidade, é justamente por-
que se divide entre os dois, furtando-se a coergao de um e de ou-
tro. As reivindicagdes do impulso material como as do impulso
formal sdo sérias, pois que, no conhecimento, um se refere a rea-
lidade das coisas e o outro a sua necessidade; pois que, na agdo,
0 primeiro visa & manutengdo da vida e o segundo a preservagio
da dignidade, visando os dois, portanto, a verdade e a perfei¢do.
A vida, porém, torna-se menos importante quando a dignidade
interfere, e o dever ndo mais constrange quando a inclinagdo atrai;
também a mente aceita com mais liberdade e calma a realidade
das coisas, a verdade material, tdo logo esta encontre a verdade
formal, a lei da necessidade, e jé ndo se sente tensa com a abs-
tragdo, tdo logo a intui¢do imediata possa acompanhd-la. Numa
palavra: quando entra em comunidade com as Idéias, o real per-
de a sua seriedade por tornar-se pequeno, assim como o necessa-
rio perde a sua por tornar-se leve ao encontrar a sensibilidade.

Contudo, vés poderieis de ha muito estar tentado a objetar-
me, ndo ¢ o belo depreciado pelo fato de que se faz dele um mero
jogo, e de que é comparado aos objetos frivolos que desde sem-
pre detiveram este nome? Limitd-la a um mero jogo ndo contra-
diz o conceito racional e a dignidade da beleza considerada co-
mo um instrumento da cultura? E limitar o jogo a beleza, nao
contradiz o conceito empirico do mesmo, o qual pode subsistir
ainda que se exclua todo o gosto?

O que significa, entretanto, dizer mero jogo, quando sabe-
mos que, de todos os estados do homem, ¢ o jogo e somente ele
que o torna completo e desdobra de uma s6 vez sua natureza du-
pla? O que chamais limitagdo de acordo com vossa maneira de
representar o problema, segundo a minha, que justifiquei com
provas, chamo ampliagdo. Eu diria, pois, o inverso: com o agra-
dével, com o bem, com a perfei¢iio, 0 homem ¢ apenas sério; com
a beleza, no entanto, ele joga. Ndo devemos, € claro, lembrar aqui
0s jogos da vida real, geralmente voltados para objetos muito ma-
teriais; na vida real, contudo, também procurariamos em vio a
beleza de que falamos aqui. A beleza realmente existente ¢ digna
do impulso ludico real; pelo Ideal de beleza, todavia, que a ra-
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240 estabelece, ¢ dado também como tarefa um Ideal de impulso
lidico que o homem deve ter presente em todos os seus jogos.

Nio errard jamais quem buscar o Ideal de beleza de um ho-
mem pela mesma via em que ele satisfaz seu impulso ltdico. Se
em seus jogos de Olimpia os povos gregos rejubilam com compe-
tiges de forca, velocidade e flexibilidade sem derramamento de
sangue, e com a disputa mais nobre dos talentos, e se o POVO ro-
mano se deleita com a agonia de um gladiador batido ou de seu
adversdrio libio, a partir deste tinico trago é compreensivel pa-
ra nés por que temos de buscar as figuras ideais de uma Vénus,
uma Juno, um Apolo ndo em Roma, mas na Grécia.* A razio,
entretanto, diz: o belo ndo deve ser mera vida ou mera forma,
mas forma viva, isto ¢, deve ser beleza 4 medida que dita ao ho-
mem a dupla lei da formalidad lid: bsol Com isso,
ela afirma também: o homem deve somente Jjogar com a beleza,
€ somente com a beleza deve jogar.

Pois, para dizer tudo de vez, 0 homem joga somente quan-
do ¢ homem no pleno sentido da palavra, e somente é homem
pleno quando joga.* Esta afirmagdo, que hd-de parecer parado-
xal neste momento, ird ganhar um grande e profundo significa-
do quando chegarmos a relaciond-la a dupla seriedade do dever
¢ do destino; suportard, prometo-vos, o edificio inteiro da arte
estética e da bem mais dificultosa arte de viver. Esta afirmagdo,
contudo, ¢ inesperada somente na ciéncia; ja de hd muito vivia
¢ atuava na arte ¢ no sentimento dos gregos, os seus maiores mes-
tres; 56 que estes transpunham para o Olimpo o que deveria ser
realizado na terra. Guiados pela verdade desta afirmagao, fize-
ram desaparccer da fronte dos deuses ditosos tanto a scricdade
¢ o trabalho, que marcam o semblante dos mortais, quanto o pra-
zer iniquo, que lhes alisa a face vazia; libertaram os perenemente
satisfeitos das correntes de toda final idade, dever ou preocupa-
3o, fazendo do dcio e da indiferenca o invejavel destino do es-
tamento divino: um nome apenas mais humano para a existéncia
mais livre e mais sublime. Tanto a coercdo material das leis

* Quando se comparam (para ficar no mundo moderno) as corridas em Londres,
as touradas em Madri, os espetdculos na Paris de outrora, as corridas de gdndola
em Veneza, as cagadas em Viena ¢ a bela vida alegre no Corso de Roma, ndo
pode ser dificil estabelecer as nuangas entre o gosto desses povos modernos, En.
tre 0s jogos populares desses diversos paises, porém, a uniformidade & muito me.
nor que a reinante no mundo mais fino, o que ¢ fcil de explicar.
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naturais quanto a coer¢ao cspiritua! das leis morais perdiam-se
em seu conceito mais alto da necessidade, que abragava os 4015
mundos a um s6 tempo, ¢ da unidade daquelas'duas necessida-
des surgia para eles a verdadeira liberdade. Ammados por esse
espirito, fizeram desaparecer da face de seu Ideal, juntamente com
a inclinagdo, todos os vestigios da vontade, ou melhor, tornaram
ambos ir h is, pois que ligé-los na unido mais
intima. Ndo é graca nem dignidade o que nos sugere a soberb.a
face de uma Juno Ludovisi;*” nenhum dos dois por ser os dois
a0 mesmo tempo. Conquanto a divindade feminina exija nossa
adoragdo, a mulher divina inflama nosso amor; mas enquanto
nos rendemos & candura celestial, sua autg-suf\u_:nma celsqal
nos faz recuar. Toda a figura repousa e habita em si mesma, cria-
¢do inteiramente fechada que ndo cede nem resiste, como se cfsu—
vesse para além do espago; ali nao hé. forga que lute contra gr-
¢as, nem ponto fraco em que pudesse irromper a 'tempo_rahda e.
Irresistivelmente seduzidos por um, mantidos a distdncia por ou-
tro, encontramo-nos simultaneamente no esgado de repouso e mo-
vimento maximos, surgindo aquela n}aravﬂlzpsa comogido para
a qual o di ndo tem toe a ndo tem
nome.
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CARTA XVI

Da agdo recip: de dois i dnicos e da combi-
nagdo de dois principios opostos vimos nascer o belo, cujo Ideal
mais elevado deve ser procurado, pois, na ligagdo e no equili-
brio mais perfeito de realidade e forma. Este equilibrio, contu-
do, permanece sempre apenas uma Idéia, que jamais pode ser ple-

\! da pela realidade. Nesta restaré sempre o pre-
dominio de um elemento sobre o outro, e 0 mais alto que a expe-
riéncia pode atingir ¢ uma variagdo entre os dois principios, em
que ora domine a forma ora a realidade. A beleza na Idéia, por-
tanto, é eternamente una e indivisivel, pois pode existir somente
um nico equilibrio; a beleza na experiéncia, contudo, sera eter-
namente dupla, pois na variagdo o equilibrio podera ser trans-
gredido por uma dupla maneira, para aquém e para além.

Observei numa carta anterior, mas também se pode deduzir
com rigorosa necessidade do que foi apresentado até aqui, que
se pode esperar do belo um efeito dissolvente e outro de tensdo:
um dissolvente para manter em seus limites tanto o impulso sen-
sivel quanto o formal; um tensionante, para assegurar aos dois
a sua forca. Essas espécies de efeito da beleza, contudo, devem
ser uma s6 segundo a Idéia. Ela deve dissolver quando faz igual-
mente tensas as duas naturezas, e deve dar tensdo quando as
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dissolve por igual. Isso resulta desde logo do conceito de uma agio
reciproca em que as duas partes se condicionam mutuamente com
necessidade, a0 mesmo tempo que sdo mutuamente condiciona-
das, e cujo produto mais puro ¢é a beleza. Mas a experiéncia ndo
nos mostra nenhum exemplo de uma agdo reciproca tio perfeita,
pois nela o excesso sempre funda uma privagio, ¢ a privagdo, um
excesso em maior ou menor medida. O que no belo ideal ¢ distin-
guido apenas na representagio, no belo da experiéncia é diferen-
te segundo a existéncia. O belo ideal, embora indivisivel e sim-
ples, em contextos diversos apresenta tanto uma propriedade sua-
vizante quanto uma enérgica; na experiéncia existe uma beleza
suavizante e outra enérgica. Isso ¢ e serd assim sempre que 0 ab-
soluto seja posto nos limites do tempo e as Idéias da razao de-
vam ser realizadas na humanidade. O homem reflexivo pensa a
virtude, a verdade, a felicidade; o homem ativo, entretanto, ape-
nas exercerd virtudes, apenas apreenderd verdades, apenas goza-
rade dxas feltzes Reduzu estas aquelas — subsmunr 0s costumes
pel os pelo conh o be t
pela felicidade —, esta é a mcumbéncm da cultura fisica e moral;
a tarefa da educacio estética é fazer das belezas a beleza.

A beleza enérgica ndo pode guardar o homem de certos resi-
duos de selvageria ¢ dureza, assim como a beleza suavizante ndo
o protege de um certo grau de lassiddo e esmorecimento. Pois,
visto que o efeito da primeira é fortalecer a mente, tanto no pla-
no f(slco quanto no moral, € aumentar-lhe a rapidez, ocorre muito

que a resi do ¢ do carater dimi-
de s i

nuaa ptivid; S es, que a i mais deli-
cada experimente também uma opressdo que deveria atingir ape-
nas a natureza bruta, e que a natureza bruta participe de um for-
talecimento que sé deveria valer para a pessoa llvre. por. isso, nas
épocas de forga e exuberd vé-se a da re-
presentagdo andar de par com o gigantesco e aventuroso, € o su-
blime da intengio com as mais horrendas irrupgdes da paixao;
por isso, nas épocas de regra e forma, ver-se-d a natureza !amo
oprimida quanto i tanto dida quanto E
porque o efeito da beleza suavizante ¢ dissolver a mente, tanto
no plano fisico quanto no moral, ¢ igualmente facil ocorrer que
a energia dos seja da junto com a violé

dos desejos e que o cardter participe de um enfraquecimento que
56 deveria atingir a paixdo; por isso, nas chamadas épocas refi-
nadas, ver-se-4 ndo raro a brandura degenerar em lassiddo, a
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'm superficiali 40 em i a libe-
ralidade em arbitrio, a desenvoltura em frivolidade, a calma em
apatia, e a caricatura mais desprezivel chegar préxima dos limi-
tes da humanidade mais espléndida. Para o homem sob a coer-
¢do da matéria ou das formas, portanto, a beleza suavizante é
uma idade, pois foi ido pela deza e forga muito
antes de tornar-se sensivel & harmonia e a graga. Para o homem
sob a indulgéncia do gosto, a beleza enérgica ¢ uma necessida-
de, pois no estado do refinamento despreza com o maior bom
grado uma forga que trouxe do estado da selvageria.

A partir de agora, creio, seré explicada e respondida aquela
contradigdo que se costuma encontrar nos juizos do homem so-
bre a influéncia do belo e na avaliagdo da cultura estética. A con-
tradigdo fica explicada quando se lembra que na experiéncia é da-
da uma dupla beleza, e que as duas partes afirmam do género
inteiro aquilo que cada qual somente é capaz de provar de uma
espécie determinada. A contradigdo é suprimida logo que se dis-
tingue a dupla caréncia humana a que corresponde aquela dupla
beleza. As duas partes, portanto, estardo provavelmente corre-
tas logo que tenham explicitado a espécie de beleza e a forma de
humanidade a que se referem.

Por isso, na tiéncia de minhas i i farei meu o
caminho que a natureza toma com o homem do ponto de vista
estético, elevando-me das espécies da beleza a seu conceito gené-
rico. Examinarei os efeitos da beleza suavizante no homem tenso
¢ os efeitos da beleza enérgica no homem distendido,® para, ao
fim, apagar as duas espécies de beleza na unidade do belo ideal,
a semelhanga do que ocorre na unidade do homem ideal, em que
as duas formas opostas de humanidade desaparecem.
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CARTA XVII

Enquanto se tratou apenas de deduzir a Idéia universal da
beleza a partir do conceito da natureza humana em geral, ndo
nos era permitido lembrar outros limites da mesma além dos ime-
diatamente fundados em sua esséncia ¢ insepardveis do conceito
de finitude. Sem dar atengdo as limitagdes acidentais que a natu-
reza humana possa sofrer no fendmeno real, haurimos seu con-
ceito imediatamente da razdo, como da fonte de toda necessida-
de, e com o Ideal da humanidade estava dado, a0 mesmo tempo,
o Ideal da beleza.

Agora, entretanto, descemos da regido das Idéias para o palco
da realidade, e encontramos 0 homem num estado determinado,
sob limitages que ndo se originam de seu conceito puro, mas de-
correm de condigdes exteriores e de um uso contingente de sua
liberdade. Quaisquer que sejam os modos de a Idéia da humani-
dade ser nele limitada, o puro contetido da mesma ensina-nos que,
ao todo, podem existir apenas dois desvios opostos. Se sua per-
fei¢do repousa na energia harmonizante de suas forgas sensiveis
e espirituais, ela sé pode ser perdida por auséncia de harmonia
ou de energia. Antes, portanto, de tomarmos o testemunho da
experiéncia, somos assegurados de antemdo pela mera razio de
que encontraremos o homem real, e por isso mesmo limitado,
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ou num estado de tensdo ou num estado de distensao, conforme
seja a atividade unilateral de forgas isoladas que perturbe a har-
monia de seu ser, ou a unidade de sua natureza que se funde na
lassiddo uniforme de suas forgas sensiveis e espirituais. Essas duas
limitagGes opostas sao suprimidas, como serd demonstrado ago-
ra, pela beleza, que refaz no homem tenso a harmonia ¢ a ener-
gia no homem distendido, e assim reconduz, segundo sua natu-
reza, o estado limitado ao absoluto, tornando o homem um todo
perfeito em si mesmo.

De modo algum ela nega na realidade o conceito que dela
fizemos na especulagdo; somente sua liberdade ¢ bem menor do
que 14 onde pod aplica-la ao ito puro da id
O homem, como a experiéncia o apresenta, ¢ para ela um mate-
rial ja corrompido e refratdrio, que lhe tira tanta perfei¢ao ideal
quanto acrescenta de sua constituigao individual. Na realidade,
portanto, ela pode apenas mostrar-se como espécie particular e
limitada, nunca como genero puro, nas mcmn tensas ela perde-
ra algo de sua liberd nas d didas algo de
sua forga vivificante; nos, entretanto, que agora lhe conhecemos
o verdadeiro caréter, ndo seremos enganados pela sua aparéncia
contraditéria. Longe de estabelecer seu conceito a partir de ex-
periéncias isoladas, como o faz a massa dos que julgam, ¢ de
responsabilizd-/a pelos defeitos que sob sua influéncia 0 homem
apresenta, nés sabemos que é o homem que transfere para ela
as imperfeigdes de seu mdw(duo éele qucm, por sua limitagao

Ihe obstrui ininterr ho da perfeigdo
¢ reduz seu Ideal absoluto a duas (m'mas limitadas de
manifestagdo.

A beleza suavizante, afirmou-se, estd para uma mente tensa
assim como a enérgica para uma mente distendida. Tenso, con-
tudo, chamo o homem que esté tanto sob a coer¢do das sensa-
¢bes quanto sob a coergdo dos conceitos. Qualquer dominagdo
exclusiva de um de seus dois impulsos fundamentais é para ele
um estado de coergdo e violéncia; a liberdade estd somente na
atuagdo conjunta de suas duas naturezas. O homem dominado
unilateralmente por sentimentos ou sensivelmente tenso é dissol-
vido ¢ posto em liberdade pela forma; o homem dommadc uni-
lateralmente por leis ¢ espiri tenso é € posto
em liberdade pela matéria. A beleza suavizante, para satisfazer
a essa dupla tarefa, mostrar-se-a sob dois aspectos. Em primeiro
lugar, como forma calma, ela amenizara a vida selvagem e abri-
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rio inho das para o em segundo lu-
gar, como imagem viva, ela armard de forca sensivel a forma abs-
trata, reconduzird o conceito a intui¢do e a lei ao sentimento. O
primeiro servigo ela presta a0 homem natural, o segundo ao arti-
ficial. Todavia, por ndo legislar inteiramente sobre o seu mate-
rial, mas depender do que lhe oferecem a natureza informe e o
artificio antinatural, em ambos os casos ela terd marcas de sua
origem, perdendo-se ora mais na vida material, ora mais na for-
ma abstrata.

Para podermos conceber a beleza como um meio de supri-
mir essa dupla tensdo, temos de tentar buscar sua origem na mente
humana. Preparai-vos, entdo, para mais uma curta estada no am-
bito da especulagdo, antes de deixa-lo de vez e prosseguir, com
passo cada vez mais seguro, no campo da experiéncia.
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CARTA XVIII

Pela beleza, 0 homem sensivel ¢ conduzido & forma e ao pen-
samento; pela beleza, 0 homem espiritual é reconduzido a maté-
ria e entregue de volta ao mundo sensivel.

Disso parece seguir que, entre matéria e forma, entre passivi-
dade e agdio, deve existir um estado intermedidrio, a0 qual a beleza
nos transportaria. Este ¢ o conceito que a maior parte dos homens
realmente forma, tdo logo tenha comegado a refletir sobre os efei-
tos da beleza, e toda experiéncia remete para ele. De outro lado,
porém, nada é mais desencontrado e contraditério do que um tal
conceito, jé que ¢ infinita a distincia entre matéria e forma, passi-
vidade e agdo, sensagdio e pensamento, e que ndo podem ser inter-
mediados por absolutamente nada. Como suprimir, entéo, esta con-
tradicdo? A beleza liga os estados opostos de sensacdo e pensa-
mento, e ainda assim ndo hd meio-termo entre os dois. A certeza
daquilo ¢ dada pela experiéncia; a disto, imediatamente pela razao.

Este é o verdadeiro ponto a que leva toda indagagdo sobre a
beleza; se chegarmos a uma solugdo satisfatéria deste problema,
teremos encontrado o fio que nos conduz por todo o labirinto da
estética.>?

Mas para tanto importam duas operagdes extremamente di-
versas que tém de apoiar-se mutuamente nesta investigagdo. A
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beleza, ficou dito, lxga dois estados que sdo opostos um ao outro
e nunca podem unir-se. E dessa oposicdo que temos de parlu
temos de concebé-la e reconhecé-la em toda a sua pureza e rigor,
de modo que os dois estados se distingam com a maxima deter-
minagdo; se ndo misturamos, mas ndo ligamos. Em segundo lu-
gar, ficou dito que a beleza vincula aqueles dois estados e supri-
me, portanto, sua oposi¢do. Mas porque os dois estados perma-
necem eternamente opostos um ao outro, ndo podem ser ligados
sendo a medida que sdo suprimidos. Nossa segunda incumbén-
cia, portanto, é tornar essa ligagio tio perfeita, ¢ executd-la de
maneira tao pura ¢ completa, que os dois estados desaparegam
por completo num terceiro e ndo reste nenhum vestigio da divisio
no todo; se ndo isolamos, mas ndo ligamos. Todas as disputas re-
ferentes ao conceito da beleza que tenham dominado o mundo fi-
loséfico e que, em parte, ainda o dominam ndo tém outra origem
senao no fato de que ou se iniciou a investigagdo sem uma distin-
¢do adequada e rigorosa ou ela ndo culminou numa ligagio de to-
do pura. Aqueles filésofos que se entregam cegamente a diregdo
do sentimento na reflexdo sobre este objeto nio podem alcangar
nenhum conceito da beleza, pois que ndo distinguem absoluta-
mente nada no conjunto da impressio sensivel. Os outros, que
tomam o entendimento como guia exclusivo, )amaxs podem al-
cangar um conceito da beleza, pois no todo nada véem além das
partes, e espirito e matéria lhes eternamente di
mesmo em sua unidade mais perfeita. Os primeiros temem supri-
mir a beleza dinamicamente, isto ¢, como forga ativa, quando
devem separar o que estd ligado no sentimento; os outros temem
suprimi-la logicamente, isto é, como conceito, quando devem uni-
ficar o que esté separado no entendimento. Aqueles querem pen-
sar a beleza como ela atua, estes querem deixa-la atuar tal como
¢ pensada; os dois, portanto, tém de faltar 4 verdade: aqueles por-
que imitam com seu pensamento limitado a natureza infinita; es-
tes porque querem limitar a natureza infinita as leis de seu pen-
samento. Os primeiros temem roubar a liberdade da beleza atra-
vés da dissecgdo severa, os outros temem destruir a determina-
¢d0 do seu conceito através de uma ligagdo muito ousada. Aque-
les esquecem, contudo, que a liberdade em que muito justamen-
te pdem a esséncia da beleza ndo é auséncia de leis, mas sua har-
monia, ndo ¢ arbitrio, mas méxima necessidade exterior; estes es-
quecem que a determinagdo, que muito justamente exigem da be-
leza, ndo consiste na exclusdo de certas realidades, mas na in-
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clusdo absoluta de todas, nao ¢ limitagao, mas infinitude. Evita-
remos os 1ois escolhos em que ambos naufragaram,® se come-
¢armos pelos dois elementos em que a beleza se divide diante do
entendimento, ¢ depois elevarmo-nos a pura unidade estética me-
diante a qual ela atua sobre a sensibilidade e na qual esses dois
estados desaparecem inteiramente.*

* Na comparagdo feita aqui, o leitor atento terd observado que 0s estetas sensua-
listas, ao deixarem valer mais o testemunho da sensagdo que o da razdo, se afas-
tam muito menos da verdade de fafo que seus opositores, muito embora ndo s¢
lhes possam comparar quanto 4 penetragdo; e em toda parte se encontra essa re-
lagdio entre natureza ¢ ciéncia. A natureza (o sentido) unifica sempre, o entendi-
mento separa sempre; a razdo, contudo, reunifica; por isso, antes de comegar a
filosofar, o homem estd mais préximo da verdade que o filésofo que ainda nio
terminou sua investigagdo. Assim, pode-se sem maior exame declarar errado um
filosofema, tdo logo tenha, no resultado, a sensibilidade comum contra si; com
o mesmo direito, contudo, pode-se ach4-lo suspeito quando, segundo a forma
€ 0 método, tem a sensibilidade comum a seu lado. Que isto sirva de consolo aos
escritores que ndo sabem expor uma dedugdo filoséfica & maneira de entreteni-
mento junto A lareira, como parecem desejé-lo alguns leitores. E que aquilo sirva
para calar todo aquele que deseje fundar novos sistemas a custa do entendimento
humano.
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CARTA XIX

E possivel distinguir no homem, em geral, dois estados di-
versos de determinabilidade passiva e ativa, e outros dois esta-
dos de determinagio passiva e ativa. A explicagdo desta proposi-
¢d0 ¢ o caminho mais breve para o nosso alvo.

O estado do espirito humano antes de qualquer determina-
¢do pela impressdo dos sentidos ¢ uma determinabilidade sem li-
mites. A infinitude de espago e tempo ¢ dada ao livre uso de sua
imaginagdo e como, segundo a suposigdo inicial, neste amplo reino
do possivel nada hd de posto nem de cxcluldo este estado de au-
séncia de determi pode ser ch: d itude vazia, o que
néo deve ser confundido como um vazio infinito.

Agora seu sentido deve ser afetado, e da quantidade infinita
das determinagdes possiveis uma tinica deve ganhar realidade.
Uma representagdo deve surgir nele. O que ndo fora mais que
uma faculdade vazia no estado anterior de mera determinabili-
dade torna-se agora forga agente, ganha contetido; a0 mesmo tem-
po, enquanto forga agente, torna-se limitada, embora enquamo
mera idade fosse ilimitada. H4, portanto, mas
a infinitude se perdeu. Para descrever uma figura no espago te-
mos de limitar o espago infinito; para representar uma alteragdo
no tempo temos de dividir 4 totalidade do tempo.¢! E somente
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através de limites, portanto, que chegamos a realidade; somente
pela negagdo ou exclusdo chegamos & posi¢do ou postulagio real;
somente pela supressdo de nossa livre determinabilidade a deter-
minagdo.

Mas nenhuma realidade jamais surgiria de uma mera exclu-
530, e nenhuma representagdo jamais surgiria de uma mera im-
pressdo sensivel, se ndo existisse algo de que se exclui, se a nega-
¢do ndo fosse ref:nda a algo positivo e se da nio—poslgio nao
surgisse a i di um estado-de-a¢d 2 es-
sa agdo da mente chama-se julgar ou pensar, e seu resultado é
o pensamento.

Enquanto nio determinamos um lugar no espago ndo existe
espago para nds; sem o espago absoluto, contudo, ndo determi-
nariamos um lugar. O mesmo di-se com o tempo. Enquanto ndo
temos o instante ndo ha tempo para nés; sem o tempo eterno,
contudo, nio teriamos a representagio do instante. E somente
pela parte que chegamos ao todo, somente pelos limites que che-
gamos ao ilimitado; por outro lado, é somente pelo todo que che-
gamos a parte, somente pelo ilimitado chegamos ao limite.

Quando, portanto, aﬁrmamos que o belo permite ao homem
uma da ao isso ndo deve ser en-
tendido como se o belo preenchesse o abismo que separa a sensa-
¢do do pensamento, a passividade da agdo; este abismo ¢é infini-
to, e sem interferéncia de uma faculdade nova ¢ autonoma ¢ eter-

ivel que do indi surja algo universal, quc
do contmgenle surja o necessdrio. O pensamento ¢ a agdo ime-
diata dessa faculdade absoluta, que tem de ser levada a manifestar-
se mediante os sentidos, embora em sua manifestagdo mesma cla
dependa tao pouco da sensibilidade que, pelo contrério, s6 se pro-
nuncia medi icdo a esta. A ia com que age
exclui toda mﬂumcla estranha, e ndo ¢ por ajudar no pensar (0
que contém uma contradi¢do mamfcsta). mas apenas por propor-
cionar as Id. do dade de se exterioriza-
rem segundo suas leis proprias que a beleza pode tornar-se um
meio de levar o homem da matéria 4 forma, das sensagdes a leis,
de uma existéncia limitada a absoluta.

Isso supde, contudo, que a liberdade das faculdades de pen-
samento possa ser 0bstmida 0 que parece chocar-se com o con-
ceito de uma f Uma faculdade que do exte-
rior ndo receba mais do que a matéria de seu atuar pode ser im-
pedida de atuar somente pela auséncia de matérias, portanto
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apenas negativamente; seria desconhecer a natureza do espirito
atribuir as paixdes sensiveis o poder de oprimir positivamente a
liberdade da mente. E bem verdade que a experiéncia fornece uma
quantidade de exemplos em que as forgas da razio parecem opri-
midas na mesma medida em que as forgas sensiveis se tornam mais
fogosas; em lugar, contudo, de derivar a fraqueza espiritual do
vigor do afeto, ¢ preciso explicar este vigor predominante do afeto
pela fraqueza do espirito; pois os sentidos ndo podem represen-
tar um poder contra o homem sendo quando o espirito abdica
livremente de provar-se como poder.

Todavia, ao tentar responder a esta objeg;ao minha explica-

¢do parece ter-me lvido noutra, sal ia do es-
pinto a custa de sua unidade. Pois como pode a mente tirar si-
de si mesma fund da no-ativi eda

atividade, se ela ndo for cindida, oposta a si mesma?

Aqui devemos lembrar que temos diante de nds o espirito fini-
to, ndo o infinito. O espirito finito é aquele que se torna ativo so-
mente através da passividade, que chega ao absoluto somente atra-
vés das limitagdes, que age ¢ forma somente & medida que recebe
matéria. Um tal espirito conjugard, portanto, ao impulso pela for-
ma e pelo absoluto o impulso pela matéria ¢ pelos limites, que sdo
as condigdes sem as quais ele ndo poderia nem ter nem satisfazer
o primeiro impulso. Saber em que medida essas duas tendéncias tio
opostas podem coexistir num mesmo ser ¢ tarefa que pode pdr em
cembarago o metafisico, mas nio o filésofo transcendental. Este ndo
se ocupa em explicar a possibilidade das coisas, mas basta-se com
estabelecer os conhecimentos a partir dos quais se compreende a pos-
sibilidade da experiéncia. E como a experiéncia seria tdo impossivel
sem aquela oposi¢do na mente quanto sem a sua unidade absoluta,
ele estatui, com plmo dueuo. 0s. dois conceitos como condxcos igual-
mente da sem mais com a sua
possibilidade de ligagdo.5® Esta coexisténcia de dois impulsos fun-
damentais em nada contradiz, alias, a unidade absoluta do espirito,
logo que o distingamos dos dois impulsos. Ambos existem ¢ agem
nele, mas ele mesmo nao ¢ nem matéria nem forma, nem sensibili-
dade nem razio, o que parecem ndo se ter dado conta aqueles que
somente deixam agir o espirito humano quando seu procedimento
concorda com a razio, declarando-o meramente passivo quando es-
t4 em contradi¢do com ela.

Cada um destes dois u'upulsos fundamentais, téo logo se te-
nha d , natural e necessar , por

97



sua satisfagdo, e justamente porque ambos se esforcam necessa-
riamente por objetos opostos, este duplo constrangimento
suprime-se reciprocamente, e a vontade afirma uma perfeita li-
berdade entre ambos.® E a vontade, portanto, que estd para os
dois impulsos como um poder (como fundamento da realidade),
sendo que nenhum dos dois pode, por si s6, comportar-se em fa-
ce de outro como poder. O impulso mais positivo para a justica,
que certamente ndo falta ao homem violento, ndo ird impedi-lo
de cometer injustica, assim como a tentagdo mais viva do gozo
ndo levard o justo a quebrar seus principios. Néo existe no ho-
mem nenhum outro poder além de sua vontade, e somente 0 que
suprime 0 homem, como a morte ou qualquer roubo de sua cons-
ciéncia, pode suprimir a liberdade interior.

Uma necessidade fora de nds determina nosso estado e nos-
sa exxs(énc:a no tempo através da 1mprcsséo sensivel. Esta é in-

ia, segundo a ma-

neira pela qual somos afetados. Da mesma forma uma necessi-
dade em nds revela nossa personalidade por ocasido daquela im-
pressdo sensivel e por oposi¢do a ela; pois a autoconsciéncia ndo
pode depender da vontade, que a pressupde. Esta anunciagdo ori-
gindria da personalidade ndo é mérito nosso, nem falha nossa a
sua auséncia. Somente daquclc que é conscn:ntc pode-se exigir ra-
zdo, isto ¢, i absoluta e da ién
cia; antes disto ele no ¢ homem e nenhum ato de humanidade
pode ser esperado dele. Assim como o metafisico ndo sabe expli-
car as limitagdes que o espirito livre e autdnomo sofre mediante
a sensibilidade, da mesma forma o fisico nio pode compreender
ainfinitude que se revela na personalidade por ocasido dessas li-
mitagSes. Nem abstragdo nem experiéncia conduzem-nos de vol-
ta a fonte de onde provém nossos conceitos de universalidade e
necessidade; sua manifestagdo prematura no tempo as subtrai ao
observador, e sua origem supra-sensivel ao investigador metafi-
sico. Basta, contudo, que a auloconsc:cncxa estcja ali, para que,
com sua unidade inal
a lei da unidade de tudo aqullo que é para 0 homem e de tudo
aquilo que deve vir a ser através dele, a lei da unidade de seu co-
nhecer e de seu aglr Os conceuos dc vcrdade € justica sdo expos-
tos de uma maneira inevi jéd na
idade da sensibilidade, e sem que alguém saiba dizer de onde e
como nasceram, percebe-se a eternidade no tempo e a necessida-
de no cortejo do contingente. Assim, sensibilidade e autocons-
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ciéncia origi -se sem participagdo do sujeito, e a ori-
gem de ambas esta para além tanto de nossa vontade como da
esfera de nosso conhecimento.

Se, entretanto, ambas sdo reais e se 0 homem fez a experién-
cia de uma exlstencxa determinada mediante a scnslhlhdadc. ea
expcnencxa de sua énci absoluta di a
cia, seus dois impulsos f sdo estimulados com seus
objetos. O impulso sensfvel despena com a experiéncia da vida
(pelo comegar do individuo) e o racional com a experiéncia da
lei (pelo comegar da personalidade), e somente agora, apds os dois
terem-se tornado existentes, esté erigida a sua humanidade. Até
que isso acontega tudo nele se faz segundo a lei da necessidade;
agora, porém, ¢ do pela médo da , € passa a ser
questdo sua afirmar a humanidade que ela estruturara e revelara
nele. Pois tdo logo os dois impulsos fundamentais e opostos ajam
nele, perdem ambos seu constrangimento, a oposigdo de suas ne-
cessidades dé origem a liberdade.*

* Para evitar mal-entendidos, lembro que a liberdade de que falo no ¢ aquela
encontrada necessariamente no homem enquanto inteligéncia, liberdade esta que
ndo lhe pode ser dada nem tomada; mas sim aquela que s funda em sua nature-
2a mista.5 Quando age exclusivamente pela razio, o homem prova uma liber-
dade da primeira espécie; quando age racionalmente nos limites da matéria ¢ ma-
terialmente, sob leis da razdo, prova uma liberdade da segunda espécie. A segun-
da poderia ser explicada somente como uma possibilidade natural da primeira.
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CARTA XX

Que ndo se possa influir na liberdade, isso resulta de seu pré-
prio conceito; mas que a prdpria liberdade seja um efeito da na-
tureza (tomando-se a palavra em seu sentido mais amplo), e nio
obra humana, que possa portanto ser propiciada ou obstruida por
meios naturais, segue-se necessariamente do que ficou dito. Ela
tem seu inicio somente quando o homem ¢é completo e j4 desen-
volveu seus dois impulsos fundamentais; ela tem, pois, de faltar
enquanto ele for incompleto e um dos dois impulsos estiver ex-
cluido, mas ela tem de poder ser reconstituida por tudo aquilo
que pode tornd-lo de novo completo.

E realmente possivel apontar, tanto para a espécie inteira
quanto para o homem individual, um momento em que 0 homem
¢é ainda incompleto e um dos dois impulsos é exclusivamente ati-
vo nele. Sabemos que ele comega pela mera vida para terminar
na forma; que é primeiramente individuo e depois pessoa; que
caminha das limitagdes a infinitude. O impulso sensivel, portan-
to, precede o racional na atuagdo, pois a sensagdo precede a cons-
ciéncia, e nesta prioridade®® do impulso sensivel encontramos a
chave de toda a histéria da liberdade humana.

Existe, pois, um momento em que o impulso vital, porque
o formal ainda ndo atua contra ele, age como natureza e neces-
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sidade; a sensibilidade, entdo, é um poder, visto que 0 homem
ainda ndo comegou; pois no homem propriamente dito nio pode
haver outro poder além da vontade. No estado do pensar, entre-
tanto, para o qual o homem deve passar agora, di-se justamente
o contrério, a razdo deve ser um poder e a necessidade fisica de-
ve ser substituida pela necessidade 16gica ou moral. E preciso que
o poder da sensibilidade seja aniquilado antes que a lei seja ele-
vada a poder. Nao ¢ suficiente, portanto, que comece algo que
ainda ndo era; ¢é preciso que antes cesse algo que era. O homem
ndo pode passar imediatamente do sentir ao pensar; ele tem de
retroceder um passo, pois somente quando uma determinagdo é
suprimida pode emrar a que lhe seja oposta. Portanto, para subs-
tituir a passividade pela idade, a determi passiva
pela ativa, ele tem momentaneamente de ser livre de toda deter-
minagdo e percorrer um estado de mera determinabilidade. Ele
tem, de certo modo, de retroceder aquele estado negativo de me-
ra auséncia de determinagdes, no qual se encontrava antes de qual-
quer impressdo ter afetado sua sensibilidade. Aquele estado, po-
rém, fora vazio de i agora im-
porta ligar uma igual auséncia de determinagdes e uma determi-
nabilidade igualmente ilimitada a0 maximo possivel de contei-
do, pois deste estado deve resultar imediatamente algo de positi-
vo. A determinagdo que ele recebe pela sensagdo tem, portanto,
de ser retida, pois ele ndo pode perder a realidade; a0 mesmo tem-
po, entretanto, a medida que é limitagdo, ela tem de ser suprimi-
da, pois deve ter lugar uma determinabilidade ilimitada. A tare-
fa, portanto, é destruir e conservar a um s6 tempo a determina-
¢do do estado, o que s6 ¢ possivel se lhe opusermos uma outra.
Os pratos da balanga equilibram-se quando vazios e também
quando suportam pesos iguais.

A mente, portanto, passa da sensagdo ao pensamento me-
diante uma disposi¢do intermedidria, em que sensibilidade e ra-
zdo sio simultaneamente ativas ¢ por isso mesmo suprimem mu-
tunmcme seu poder dC determinagdo, alcangando uma negagdo

uma i Esta di i¢do inters idria, em que
a mente nao ¢ constrangida nem fisica nem moralmente, embora
seja ativa dos dois modos, merece o privilégio de ser chamada
uma disposigdo livre, e se chamamos fisico o estado de determi-
nagio sensivel, e 16gico e moral o de determinagio racional, de
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vemos chamar estético* o estado de determinabilidade real e ativa.

. Pnn leitores que ndo es\qlm llmlhanzados coma significagdo deste termo tio

pela i o seguinte. Todas as coisas
que de algum modo possam ocorrer no fendmeno sdo pensveis sob auatro rela-
cdes diferentes. Uma coisa pode referir-se imediatamente a nosso estado sensivel
(mma mslhm: € bem-estar) la'é asua indole "slm Ela pode, também, referir-se

ibi esta é sua indole Idgica.

F.la pode, ainda, referir-se a nossa vontade e ser considerada como objeto de es-
colha para um ser racional: esta ¢ sua indole moral. Ou, finalmente, ela pode
referir-se ao todo de nossas diversas faculdades sem ser objeto determinado para
nenhuma isolada dentre elas: esta é sua indole estética. Um homem pode ser-nos
agradvel por sua solicitude; pode, pelo didlogo, dar-nos o que pensar; pode in-
cutir respeito pelo seu cardter; enfim, independentemente disso tudo e sem que
tomemos em consideragdo alguma lei ou fim, ele pode aprazer-nos na mera con-
templagio e apenas por seu modo de aparecer. Nesta uiltima qualidade, julgamo-
lo esteticamente. Existe, assim, uma educago para a satde, uma educagdo do
pensamento, uma educagdo para a moralidade, uma educacdo para o gosto e a
beleza.é” Esta tem por fim desenvolver em maxima harmonia o todo de nossas
faculdades sensiveis e espirituais. Para contrariar a corriqueira sedugio de um
falso gosto, ido também por falsos 10 0s quais 0 concei-
to do estético comporta o do arbitrdrio, observo lmdn uma vez (embora estas
cartas sobre a educagdo estética de nada mais se ocupem além da refutagdo deste
erro) que a mente no estado estético, embora livre, e livre no mais alto grau, de
qualquer coerciio. de modo algum age livre de leis; e acrescento que a liberdade
estética se distingue da i 16gica no eda i moral
no querer, apenas pelo fato de que as leis segundo as quais a mente procede ali
ndo sdo representadas® e, como ndo encontram resisténcia, ndo aparecem co-
mo constrangimento.
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CARTA XXI

Existe, como observei no inicio da carta anterior,® um du-
plo estado de determinabilidade ¢ outro duplo de determinagdo.
Posso agora tornar clara esta frase.

A mente ¢ determindvel apenas 2 medida que ndo esté deter-
minada de modo algum; também ¢é determindvel & medida que
ndo é determinada por exclusio, isto é, 2 medida que ndo é limi-
tada em sua determinagdo. Aquela é mera auséncia de determi-
nagdo (ilimitada porque sem realidade); esta é a determinabilida-
de estética (ndo tem limites porque unifica toda a realidade).

A mente ¢ determinada, em geral, tdo logo seja apenas limi-
tada; é também dctcrmmada contudo, a medida que limita a si
mesma a partir da bsoluta prépria. -5¢ No
primeiro caso quando sente; no segundo quando pensa. O que,
portanto, o pensar ¢ em vista da determinagdo, a constituigdo es-
tética é em vista da determil de; aquele é limitagdo por forga
interior infinita; esta é negagdo por plenitude interior inﬁmta As-
sim como sentir ¢ pensar se tocam num unico ponto, enquanto
nos outros se distanciam um do outro ao infinito, pois que nos
dois estados a mente determina que o homem seja exclusivamen-
te algo — ou individuo ou pessoa —, assim também a determi-
nabilidade estética s6 coincide com a mera auséncia de determi-
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nagiio num tinico ponto em que excluem toda existéncia determina-
da, pois em todos os outros sdo infinitamente distintas, como nada
e tudo. Portanto, se auséncia de dclermmado por falta era repre-
sentada como uma itude vazia, a liberd es-
tética, que é a contrapartida real daquela, tem de ser considerada
como uma infinitude plena; representacio esta que coincide perfei-
tamente com aquilo que as investigagdes precedentes ensinam.
No estado estético, pois, 0 homem é zero, se se atenta num re-
sultado isolado, ndo na capacidade toda, e se se considera a ausén-
cia de toda determinagdo particular nele. Por isso, tem-se de dar plena
raziio aqueles que declaram o belo e a disposi¢do a que transporta
nossa mente de todo indiferentes e estéreis em vista do conhecimen-
to e da inten¢do moral. Tém plena razo, pois a beleza ndo oferece
resultados isolados nem para o entendimento nem para a vontade,
ndo realiza, isoladamente, fins intelectuais ou morais, nao encontra
uma verdade sequer, ndo auxilia nem mesmo o cumprimento de um
dever, e ¢ numa palavra, tdo incapaz de fundar o cardter quanto
de iluminar a mente. Pela cultura eslétlca, portanto, permanecem
o valor e a de pessoais de um
homem, & medida que estes s6 podem depender dele mesmo, e na-
da mais se alcangou sendo o fato de que, a partir de agora, tornou-
se-lhe possivel pela naureza fazcr de sx mesmo o que quiser — de
que lhe ¢ a de ser o que deve ser.
Com isso, porém, alcanca-se algo infinito. Pois, se lembramos
que justamente essa liberdade Ihe havia sido tomada pela coergio
unilateral da natureza na sensagdo e pela lcg|slacao exclusiva da ra-
730 no temos de i a de que lhe é de-
volvida na disposi¢do estética como a suprema de todas as dadivas,
a dddiva da humanidade. E claro que ele ja possui esta humanida-
de, como predisposi¢do, antes de cada estado determinado a que pos-
sa chegar, mas ele a perde de fato em cada estado determinado a
que chega, ¢ ela tem de ser-Ihe devolvida sempre de novo pela vida
estética, para que ele deva poder passar a um estado oposto*

* £ bem verdade que a rapidez com que certos caracteres passam da sensacio a0
pensamento ¢ & decisdo torna quase imperceptivel a disposicio que tém de percor-
rer necessariamente neste intervalo. Tais mentes ndo suportam por muito tempo o
estado de indeterminagdo e procuram impacientes o resultado que nio moonlﬂm
1o estado de ilimitac3o estética. Noutros, porém, que pdem seu
cia de foda a sua capacidade mais que no ato isolado, o estado estético eslcnde-se
maior. Aqueles temem tanto o vazio quanto estes nio supor-
tam a limitagéo. No preciso lembrar que os primeiros sio nascidos para o detalhe
€ ocupagdes subalternas, enquanto os segundos, pressuposto combinarem esta ca-
pacidade com a realidade, nasceram para o todo ¢ para 0s grandes papéis.
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Nio é, portanto, mera licenga poética, mas também um acer-
to filosofico, chamarmos a beleza nossa segunda criadora. Pois
embora apenas torne possivel a humanidade, deixando & nossa
vontade livre 0 quanto queremos realiza-la, a beleza tem em co-
mum com nossa criadora original, a natureza, o fato de que ndo
nos concede nada mais sendo a capacidade para a humanidade,
deixando o uso da mesma depender da determinagdo de nossa
propria vontade.
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CARTA XXIT

Assim, se por um lado a disposigdo estética da mente tem
de ser considerada como zero, isto ¢, 2 medida que se tém em
vista efeitos isolados e determinados, por outro, ela tem de ser
apreciada como um estado da mdxima realidade, se se atenta na
auséncia de toda determinacio e na soma das forcas que nela sio
conjuntamente ativas. Nao se podem, portanto, chamar injustos
aqueles que declaram o estado estético o mais fértil com vistas
ao conhecimento ¢ & moralidade. Tém plena razdo, pois uma dis-
posicdo da mente que abarca em si o todo da humanidade tem
de encerrar em si também, segundo a capacidade, cada uma de
suas ife oes isoladas; uma disposigdo da mente que afas-
ta todos os limites da natureza humana tem necessariamente de
afastd-los também de cada uma de suas manifestagdes isoladas.
Por nio proteger de modo exclusivo nenhuma das fungdes da hu-
manidade, ela favorece todas sem excegdo, e se ndo favorece ne-
nhuma isolad: € por ser a condi¢do da possibilidade de to-
das elas. Todos os outros exercicios ddo 4 mente uma aptiddo
particular e impdem-lhe, por isso, um limite particular; somente
a estética o conduz ao ilimitado. Qualquer outro estado em que
POssamos ingressar remete a um anterior e exige, para sua disso-
lugdo, um subseqiiente; somente o estético & um todo em si mes-
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mo, ja que retine em si todas as condigdes de sua origem e persis-
téncia. Somente aqui sentimo-nos como que arrancados ao tem-
po; nossa humanidade manifesta-se com pureza e integridade, co-
mo se ndo houvera sofrido ainda ruptura alguma pelas forgas
exteriores.

O que afaga nossos sentidos na sensagdo imediata abre nos-
sa mente branda e mével a toda impressdo, mas torna-nos, na
mesma medida, menos aptos ao esfor¢o. O que da tensdo a nossas
forgas de pensamento e convida a conceitos abstratos fortalece
nosso espirito para toda espécie de reslsléncla mas endurece-0
na mesma prop tirand tanta ptividade quanto nos
proporciona de espontaneidade. Por isso mesmo, no final, um
como o outro conduzem necessariamente ao esgotamento, pois
a matéria ndo pode dispensar por muito tempo a forga plasma-
dora, como a forga ndo pode dispensar a matéria pldstica. Se nos
entregamos, entretanto, a fruicdo da beleza auténtica, somos se-
nhores, a um tempo e em grau idéntico, de nossas forgas passi-
vas e ativas, e com igual facilidade nos voltaremos para a serie-
dade e para o jogo, para o repouso e para 0 movimento, para
a brandura e para a resisténcia, para o abstrato ou
para a intuigdo.

alta scremdade ¢ liberdade de espirito, combinada & for-
¢a e a energia, é a diposi¢do em que deve dei: a
obra de arte, e ndo ha pedra de toque mais segura da verdadeira
qualidade estética. Se ap6és uma fruigdo desta espécie achamo-
nos dispostos de preferéncia a alguma maneira de sentir ou agir,
mas inaptos e enfastiados para outras, isso serve como prova in-
conteste de que ndo experimentamos um efeito puramente estéti-
co — seja por causa do objeto ou de nossa maneira de sentir,
ou ainda (como é quase sempre o caso) por causa dos dois.

Como na realidade é impossivel encontrar um efeito estéti-
co puro (pois 0 homem ndo pode escapar a dependéncia das for-
¢as), a exceléncia de uma obra de arte pode apenas consistir em
sua maior aproxxmacﬁo daquele Ideal de pureza estética c, por
grande que seja a da, sempre iremos ab
com uma disposi¢do ¢ uma diregdo particulares.”® Quanto mais
geral for esta disposigdio e quanto menos limitada for a diregdo
que um determinado género de arte e um produto particular dele
ddo a nossa mente, tanto mais nobre serd aquele género e tanto
mais excelente serd tal produto. Isso pode ser experimentado em
obras de diversas artes e em diversas obras da mesma arte. Dei-
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xamos uma bela peca musical com a sensibilidade estimulada, o
belo poema com a imaginagdo vivificada, e o belo quadro ou edi-
ficio com o entendimento desperto; mas quem quisesse convidar-
nos ao abstrato imedi apds uma alta frui-
¢do musical; utilizar-nos para um negécio comedido da vida co-
mum, logo apds uma alta frui¢do poética; afoguear nossa imagi-
nagdo e surpreender nosso sentimento, logo apés contemplarmos
belas telas e esculturas, ndo teria escolhido a hora certa. Assim
€ porque, por sua matéria, mesmo a misica mais espiritual estd
sempre numa maior afinidade com os sentidos que a suportada
pela verdadeira liberdade estética; porque o mais bem-sucedido
dos poemas sempre participa do jogo arbitrdrio e contingente da
imaginagdo, como o seu meio, mais do que permite a necessida-
de interna do verdadeiramente belo; porque o quadro mais exce-
lente, e talvez este mais do que os outros, toca os limites da cién-
cia mais séria pela determinagdo de seu conceito. Estas afinida-
des particulares perdem-se, contudo, a cada grau mais alto que
uma obra de qualquer destas trés espécies alcance, e é uma con-
seqiiéncia necessdria e natural de seu aperfeicoamento que as di-
ferentes artes se aproximem cada vez mais uma das outras em
seu efeito sobre a mente, sem que percam seus limites objetivos.
Em seu enobrecimento supremo, a misica tem de tornar-se for-
ma e atuar sobre nés com o calmo poder da Antiguidade; em sua
perfeicdo suprema, as artes plasticas tém de tornar-se musica e
comover-nos pela presenga imediata e sensivel; em seu desenvol-
vimento maximo, a poesia tem de prender-nos poderosamente,
como a arte dos sons, mas ao mesmo tempo envolver-nos com
serena clareza, como as artes plésticas. O estilo perfeito em cada
arte revela-se no fato de que saiba afastar as limitagdes especifi-
cas da mesma, sem suprimir suas vantagens especificas,
conferindo-lhe um carater mais universal pela sdbia utilizagdo de
sua particularidade.

Pelo tratamento, o artista tem de superar ndo apenas as li
mitagdes que o carater especifico de sua arte traz consigo, mas
também aqueles inerentes & matéria que elabora. Numa obra de
arte verdadei bela o ido nada deve fazer, a forma
tudo; é somente pela forma que se atua sobre o todo do homem,
ao passo que o conteiido atua apenas sobre forgas particulares.
O contetdo, por sublime e amplo que seja, atua sempre como
limitag@o sobre o espirito, e somente da forma pode-se esperar
verdadeira liberdade estética. O verdadeiro segredo do mestre,




portanto, ¢ este: pela forma, ele destrdi sua matéria; e quamo
mais xmponcnte ambicioso, sedutor, for o conteido em si mes-
mo, quanto mais o seu efeito se impuser, quanto mais o especta-
dor se inclinar a consideragdo imediata da matéria, tanto mais
triunfante sera a arte que retém distanciado o apreciador e que
afirma seu dominio sobre a matéria. A mente do espectador e
do ouvinte tem de permanecer plenamente livre e intacta, tem de
sair pura e perfeita do circulo mégico do artista como das maos
do Criador.”" O objeto mais frivolo tem de ser tratado de modo
que nos torne dispostos a passar dele imediatamente a seriedade
mais rigorosa. O contetiido mais sério tem de ser tratado de mo-
do a conservar-nos a idade de trocd-lo imedi pelo
jogo mais leve. As artes do afeto, como a tragédia, ndo sao obje-
¢ao: pois, em primeiro lugar, ndo sdo artes de todo livres, ja que
estdo a servico de um fim particular (o patético) e, além do mais,
nenhum verdadeiro conhecedor negara serem tanto mais perfei-
tas as obras, mesmo nessa classe, quanto mais pouparem, ainda
quc sob a mdxima de do afcto, a i dc da mente.
Existe uma bela arte da paixdo; mas uma bela arte apaixonada
¢ uma contradigdo, pois o efeito incontorndvel da beleza é a li-
berdade de p;uxocs 2 Nio menos comraduéno & o conceito de
bela arte como ou (moral), pois
nada ¢ Lo oposto ao conceito da beleza quanto dar & mente uma
determinada tendéncia.

Nem sempre, o efeito exclusivo do ido pro-
va a auséncia de forma numa obra; pode provar, igualmente, uma
auséncia de forma de quem julga. Se este é muito tenso ou muito
brando; se estd acostumado a apreender apenas com o entendi-
mento ou apenas com os sentidos, mesmo ante o todo mais per-
feito ¢ ante a forma mais bela deter-se-4 apenas nas partes € na
matéria. Receptivo apenas ao elemento grosseiro, tem primeiro
de destruir a organizacio estética de uma obra antes de nela en-
contrar alguma fruigdo e esgaravatar cuidadosamente o indivi-
dual que o mestre, com arte infinita, havia feito desaparecer na
harmonia do todo. Seu interesse ¢ simplesmente ou fisico ou mo-
ral; somente ndo é o que deve ser: estético. Tais leitores fruem
um poema patético ¢ grave como um sermdo, € um poema ingé-
nuo ou brincalhdo, como uma bebida embriagadora; e se forem
carentes de gosto a ponto de exigir edificagdo de uma tragédia
ou epopéia, ainda que fosse uma Messiada,” seguramente se
ofenderdo em face de um canto anacredntico’™ ou de Catulo.”
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CARTA XX1II

Retomo o fio de minha investigagdo, que eu havia rompido
para fazer a aplicagdo das afirmagdes expostas ao exercicio da
arte ¢ ao julgamento de suas obras.”®

A passagem do estado passivo da sensibilidade para o ativo
do pensamento e do querer da-se, portanto, somente pelo estado
intermedidrio de liberdade estética, e embora este estado, em si
mesmo, nada decida quanto an0ssos conhecimentos e intengdes,
nosso valor intelectual e mo-
ral, ele é, ainda assim, a condi¢@io necessaria sem a qual ndo che-
garemos nem a um conhecimento nem a uma intengéo moral. Nu-
ma palavra: ndo existe mancira de fazer racional o homem sensi-
vel sem torna-lo antes estético.

Sera absolutamente inevitavel, poderieis objetar-me, uma tal
mediagdo? Verdade ¢ dever nao terao, em si ¢ por eles proprios,
acesso ao homem sensivel? Ao que devo responder‘ nao 56 po-
dem como devem sua forga deter
neles mesmos, e nada seria mais contrario as afirmagdes que fiz
aqui do que se parecessem defender a opinido oposta. Provou-se
explicitamente que a beleza ndo fornece resultado nem para o en-
tendimento nem para a vontade, que ela ndo se intromete em ne-
nhum empreendimento do pensar nem do decidir, que ela ape-
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nas concede a ambos a faculdade, mas nada determina acerca do
uso efetivo dessa faculdade. Nesse uso elimina-se todo auxilio es-
tranho, e a forma puramente légica, 0 conceito, tem de falar ime-
diatamente ao entendimento, assim como a pura forma moral,
a lei, a vontade.

Mas que a beleza possa em geral apenas conceder a faculda-
de — que haja em geral apenas uma forma pura para o homem
sensivel, isso, afirmo, tem de ser antes possibilitado pela disposi-
¢dio estética da mente. A verdade ndo ¢ nada que possa, como
a realidade ou a existéncia sensivel das coisas, ser recebida do ex-
terior; ela é algo produzido espontaneamente pela forca do pen-
samento em sua liberdade, e sdo justamente liberdade e esponta-
neidade que faltam no homem sensivel. O homem sensivel é jd
(fisicamente) determinado e ndo mais tem a livre determinabili-
dade; ele tem de recuperar essa determinabilidade perdida antes
de poder trocar sua determinacdo passiva por uma ativa. Mas 56
pode recupera-la & medida que perde a determinagio passiva que
possufa ou @ medida que jd contém em si a determinagdo ativa
para a qual deve passar. Se ele apenas perdesse a determinacdo
passiva, perderia com ela a possibilidade de uma ativa, pois 0 pen-
samento precisa de um corpo, e a forma pode realizar-se apenas
numa matéria. Portanto, ele ja conterd em si a determinagdo ati-
va, serd determinado passiva e ativamente a0 mesmo tempo, isto
¢, terd de tornar-se estético.

Pela disposi¢o estética do espirito, portanto, a espontanei-
dade da razio é iniciada ja no campo da sensibilidade, o poder
da sensagdo ¢ quebrado dentro j de seus préprios dominios, o
homenm fisico é enobrecido de tal maneira que o espiritual, de ora
em diante, s6 precisa desenvolver-se dele segundo as leis da liber-
dade. O passo do estado estético para o 16gico e moral (da beleza
para a verdade e o dever) ¢, pois, infinitamente mais facil que
o do estado fisico para o estético (da vida meramente cega para
a forma). Aquele passo o homem pode dar por sua mera liberda-
de, j4 que precisa apenas tomar, e ndo emprestar, apenas isolar
sua natureza, e nio a ampliar; o homem disposto esteticamente
emitird juizos universais e agird universalmente tdo logo o quei-
ra. Ao contrario, o passo da matéria crua para a beleza, através
do qual uma atividade totalmente nova nele deve inigiar-se, tem
de ser-lhe facilitado pela natureza, e sua vontade em nada pode

uma di icio que d4 existéncia a propria vontade.
Para conduzir o homem estético ao conhecimento e as grandes
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intengdes, basta dar-lhe boas oportunidades; para obter 0 mes-
mo do homem sensivel ¢ preciso modificar-lhe a prépria nature-
za. Naquele, por vezes, ¢ suficiente o desafio de uma situagdo
sublime (que atua do modo mais imediato sobre a faculdade vo-
litiva), para transformd-lo em herdi e sébio; este precisa ser pos-
to, antes, sob outro céu.

das tarefas mais importantes da cultura, pois, submeter
o homem & forma ainda em sua vida meramente fisica e torné-lo
estético até onde possa alcangar o reino da beleza, pois o estado
moral pode nascer apenas do estético, e nunca do fisico. Se o ho-
mem deve possuir, em cada caso particular, a faculdade de tor-
nar sua vontade e seu juizo o juizo da espécie; se deve encontrar
a passagem de cada existéncia limitada para uma existéncia infi-
nita; se deve poder elevar-se de todo estado dependente para a
espontaneidade e liberdade, ¢é preciso prover para que em nenhum
momento ele seja somente individuo e sirva apenas a lei natural.
Se deve ser capaz e estar pronto para elevar-se do circulo estreito
dos fins naturais para os fins da razdo, ele hi-de ter-se exercita-
do para os fins da razdo ja nos primeiros e ha-de ter realizado
j4 sua determinagdo fisica com uma certa liberdade do espirito,
isto ¢, segundo as leis da beleza.

possivel a0 homem proceder deste modo sem que contra-
diga minimamente seu fim fisico. As exigéncias da natureza
voltam-se apenas para o que ele produz, para o conteiido de seu
agir; quanto 4 maneira de como ele produz, quanto a sua forma,
os fins naturais nada determinam. As exigéncias da razdo, pelo
contrério, sdo rigorosamente direcionadas a forma de sua ativi-
dade. Portanto, assim como ¢ necessario para sua determinagio
moral que ele seja p moral e que d uma espon-
taneidade absoluta, da mesma maneira ¢ indiferente para sua de-
terminagdo fisica se ele é puramente fisico, se se comporta de ma-
neira absolutamente passiva. Quanto a esta tltima, fica a seu ar-
bitrio se quer desempenhé-la meramente como ser sensivel e co-
mo forga natural (ou seja, como uma forga que sé atua confor-
me seja afetada), ou a0 mesmo tempo como forga absoluta, co-
mo ser racional, e ndo se poderia sequer perguntar qual das duas
corresponde melhor a sua dignidade. Ou antes, para ele, tanto
¢é degradante e vergonhoso fazer por impulso sensivel aquilo a
que ele deveria ter-se determinado por motivos puros do dever,
quanto lhe é honroso e enobrecedor empenhar-se pela legalida-
de, pela harmonia, pela ndo-limitag#o, ali onde 0 homem comum
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apenas sacia seu desejo licito.* Numa palavra: no ambito da ver-
dade e da moralidade a sensacdo nada deve poder determinar;
no dominio da felicidade, entretanto, a forma pode existir ¢ o
impulso hidico pode ser mandamento.%

E no campo indiferente da vida fisica, portanto, que o ho-
mem tem de iniciar sua vida moral; tem de iniciar sua esponta-
neidade na passividade, assim como a liberdade racional no seio
das limitagdes sensiveis. Tem de impor j4 as suas limitagdes a lei
de sua vontade. O homem deve, se me permitirdes a expressio,
travar guerra contra a matéria em seus préprios limites, para
isentar-se de lutar contra o terrivel inimigo no campo sagrado da
liberdade; tem de aprender a desejar mais nobremente, para nio

* Onde quer q este iri i livre
da realidade comum ¢ o sinal de uma alma nobre. Deve ser dita nobre a mente
Qque tenha o dom de tornar infinitos, pelo modo de tratamento, mesmo o objeto
‘mais mesquinho ¢ a mais limitada empresa. E nobre toda a forma que imprime
0 selo da autonomia aquilo que, por natureza, apenas serve (¢ mero meio). Um
espirito nobre ndo se basta com ser livre; precisa pdr em liberdade todo o mais
4 sua volta, mesmo o inerte. Beleza, entretanto, é a tinica expressdo possivel da
liberdade no fendmeno.” A expressdo predominante do entendimento numa fa-
ce ou numa obra de arte nunca pode ser nobre, como ndo pode também ser bela,
pois acentua a dependéncia (que ¢ insepardvel da finalidade) em lugar de ocultd-la.

O filésofo moral™® ensina-nos que nunca se pode fazer mais do que o de-
ver, ¢ tem razdo se visa apenas  relagdo das agdes com a lei moral. Em agdes,
porém, que s referem a meramente a um fim, ir a0 supra-sensivel para além des-
se fim (que ndo pode significar aqui sendo realizar esteticamente o fisico) quer
dizer a0 mesmo tempo ir para além do dever, & medida que este s6 pode prescre-
Vver que a vontade scja santa, mas nio que a natureza ji se tenha santificado.
Embora ndo haja transgressio mou.l do dcvef. hd uma trangressio estética do
mesmo, € um tal
se percebe no que € nobre uma abundancia (pois aquilo que necessitaria ter um
valor material possui também um valor formal livre, ou une ao valor interno que
deve ter um externo que poderia faltar-lhe), alguns incautos confundiram abun-
dancia estética e abunddncia moral e, seduzidos pela aparéncia do nobre, trans-
portaram certo arbitrio ¢ contingéncia para dentro da prépria moralidade, 0 que
a teria suprimido completamente.

E preciso dintinguir entre o comportamento nobre ¢ o sublime.™ O primei-
10 vai além da obrigagdo moral, mas ndo o segundo, embora o respeitemos mais

que o primeiro. Nao 0 respeitamos por superar o conceito racional de seu objeto

(a lei moral), mas por superar d sujeito (i
mentos da bondade ¢ da forga da vontade humana); inversamente, nio valoriza-
mos um comportamento nobre por ultrapassar a natureza do sujeito, da qual ao
contrério tem de fluir sem constrangimento, mas por ir além da natureza de seu
objeto (o fim fisico) em diregdo do reino espiritual. Admiramos, num caso, a vi-
téria do objeto sobre 0 homem; noutro, o enlevo que 0 homem dé a seu objeto.
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ser forgado a querer de modo sublime. Isso ¢ alcancado pela cul-
tura estética, que submete as leis da beleza tudo aquilo que nem
as leis da natureza nem as da razdo prescrevem ao arbitrio hu-
mano, iniciando a vida interna j4 na forma que empresta a vida
externa.
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CARTA XX1V

Podem-se distinguir trés momentos ou estagios de desenvol-
vimento que tanto 0 homem isolado quanto a espécie tém de per-
correr necessariamente e numa determinada ordem, caso devam
preencher todo o circulo de sua destinagdo. Embora os periodos
isolados possam ser prolongados ou abreviados por causas aci-
dentais, encontradas na influéncia dos objetos exteriores ou no
livre-arbitrio humano, eles ndo podem ser saltados, assim como
a ordem de sua sucessdo ndo pode ser invertida pela natureza ou
pela vontade. No estado fisico o homem apenas sofre o poder
da natureza, liberta-se deste poder no estado estético, e o domi-
na no estado moral.

Que ¢ 0 homem antes de a beleza suscitar-lhe o prazer livre!
e a forma serena abrandar-lhe a vida selvagem? Eternamente uni-
forme em seus fins, alternando eternamente em seus juizos, egoista
sem ser ele mesmo, desobrigado sem ser livre, escravo sem servir
uma regra. Nesta época o mundo € para ele apenas destino, ain-
da ndo é objeto; tudo tem existéncia para ele somente 2 medida
que lhe proporciona existéncia; o que nada lhe dd ou toma € pa-
ra ele inexistente. Todo fendmeno surge diante dele assim como
ele mesmo se encontra na série dos seres: s6 e isolado. Tudo o
que &, é para ele pela voz de comando do instante; toda modifi-
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cagdo ¢ para ele uma criagdo totalmente nova, pois com a neces-
sidade nele falta-lhe a necessidade fora dele, que unifica as for-
mas mutdveis em um cosmos e sustenta a lei no palco, se o indi-
viduo se afasta. E vio o desfile da rica multiplicidade natural an-
te seus sentidos; na sua plenitude magnifica ele ndo vé mais que
sua presa, no seu poder ¢ grandeza vé apenas seu inimigo. Atira-
se aos objetos e quer incorpord-los com desejo, ou tenta repeli-
los, apavorado, ja que para ele avangam destruidores. Nos dois
casos sua relagdo com o mundo sensivel ¢ de contato imediato;
eternamente atemorizado por sua pressao, torturado incansavel-
mente pelo desejo imperioso, o homem encontra o repouso so-
mente na exaustdo e o limite somente no desejo exaurido.

Zwar die gewaltge Brust und der Titanen
Kraftvolles Mark ist sein...

Gewisses Erbteil; doch es schmiedete

Der Gott um seine Stirn cin ehern Band,
Rat, Missigung und Weisheit und Geduld
Verbarg er seinem scheuen, diistern Blick.
Es wird zur Wut ihm jegliche Begier,
Und grenzenlos dringt seine Wut umher.52

D¢ h a sua prépria dignidade humana, ele esté lon-
ge de honra-la nos outros, e, tendo consciéncia de sua propria
voracidade selvagem, teme-a em toda criatura que se lhe asseme-
Iha. Nunca vé os outros em si, mas somente a si nos outros, ¢
a sociedade, em lugar de amplid-lo até que se torne espécie,
encerra-0 mais e mais em sua individualidade. Nesta limitagao
obtusa ele vagueia por uma vida escura como a noite, até que uma
natureza favorével lhe arranque a carga material de seus senti-
dos turvados, até que, pela reflexio,’ ele prdprio se distinga das
coisas_.l ¢ os objetos finalmente se mostrem no reflexo da
consciéncia.

Sem duvida, este estado de crua natureza nio pode ser veri-
ficado, tal como o descrevemos aqui, em nenhum povo ou época
determinados; é apenas Idéia, mas uma Idéia® com a qual, em
seus tragos isolados, a experiéncia coincide com a maior exati-
d§04 O homem, pode-se dizer, nunca esteve de todo nesse estd-
gio animal, mas também nunca lhe escapou por completo. Mes-
mO nos sujeitos mais brutos encontramos vestigios inconfundi-
veis da liberdade da razdo, assim como no mais culto ndo faltam
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momentos que evoquem o sombrio estado de natureza. E pré-
prio do homem conjugar o mais alto e 0 mais baixo em sua natu-
reza, e se sua dignidade repousa na severa distingdo entre os dois,
a felici -se na habil a0 dessa disti cul-
tura, portanto, que deve levar a concordancia de dignidade e fe-
licidade, terd de prover 4 méxima pureza dos dois principios em
sua mistura mais intima.$

A primeira aparigdo da razdo no homem néo ¢ ainda o co-

mego de sua h idade. Esta s6 ¢é decidida pela do
homem, ¢ s6 com ela a razdo comega a tornar ilimitada a sua de-
dé sensivel; um que ndo me parece suficiente-

mente estudado, visto sua importéncia e generalidade. A razdo,
sabemos, dd-se a conhecer no homem pela exigéncia do absoluto
(do que ¢ fundado em si mesmo e necessario), exigéncia que, nio
podendo ser satisfeita em nenhum estado isolado de sua vida fi-
sica, constrange a abandonar totalmente o fisico e a passar de
uma realidade limitada a Idéias. Contudo, embora o verdadeiro
sentido desta exigéncia seja arrancé-lo aos limites do tempo e fazé-
lo ascender do mundo sensivel ao mundo ideal, ela pode leva-lo,
em tiéncia de um mal. dido (dificil de evitar nesta épo-
ca de sensualidade predominante), a visar a vida fisica, langando
o homem, em vez de torna-lo independente, na mais terrivel
serviddo.

E isso que realmente se dd. Nas asas da imaginagio o ho-
mem abandona os limites estreitos do presente, em que o encerra
a mera animalidade, para empenhar-se por um futuro ilimitado;
ao abrir-se, entretanto, o infinito a sua imaginagdo vertiginosa,
0 coragdo ainda ndo deixou de viver no individual e de servir ao
instante. Em plena animalidade ele ¢ surpreendido pelo impulso
para o absoluto — e como nesse estado obscuro todo o seu em-
penho se volta para o meramente material e temporal, e limita-se
apenas a seu individ di aquela exigéncia ele ¢ levado
ndo a abstrair de seu individuo, mas estendé-lo até o infinito; a
empenhar-se ndo pela forma, mas por uma matéria inesgotével,
ndo pelo imutdvel, mas por uma modificagdo que dure eterna-
mente e por uma lidagdo absoluta de sua existéncia tempo-
ral. O mesmo impulso que, aplicado ao pensamento ¢ aos atos,
deveria levar a verdade e & moralidade origina apenas uma avi-
dez sem limite e uma caréncia absoluta quando referido a passi-
vidade e a sensagdo. Os primeiros frutos que o homem colhe no
reino espiritual, portanto, sdo a preocupagdo e o temor, ambos
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efeitos da razdo e ndo da sensibilidade, mas de uma razio que
se engana quanto ao seu objeto, aplicando o seu imperativo ime-
diatamente & matéria. Frutos dessa drvore sdo todos os sistemas
da felicidade incondicional, tenham por objeto o dia de hoje, a
vida inteira ou, o que ndo os torna mais respeitdveis, toda a eter-
nidade.36 A duracdo ilimitada da existéncia e do bem-estar, ape-
nas pela existéncia e pelo bem-estar, ¢ um mero Ideal do desejo,
exigéncia, portanto, que pode ser proposta somente por uma ani-

lidade que se ha pelo absol Mani' oes racionais
desta ordem nada acrescentam a sua humanidade, antes tomam
ao homem a limitago feliz do animal, em face da qual apresenta
a superioridade nada invejével de ter perdido a posse do presente
para empenhar-se pelo futuro sem, entretanto, procurar em to-
do o futuro ilimitado outra coisa além do presente.

Mesmo que a razdo ndo se engane quanto a seu objeto e ndo
se desvie da questdo, a sensibilidade ainda falscia as respostas por
muito tempo. Tdo logo o homem comega a utilizar o seu enten-
dimento para articular os fendmenos a sua volta segundo as cau-
sas e os fins, a razdo exige, segundo seu conceito, uma conexio ab-
soluta e um fundamento incondicional. Para poder propor tal exi-
géncia é necessdrio que o homem j4 tenha ultrapassado a sensibili-
dade; esta, contudo, vale-se desta mesma exigéncia para recuperar
o fugitivo. Este seria o ponto em que ele teria de abandonar com-
pletamente o mundo sensivel, erguendo-se para o das Idéias; pois
o entendimento fica eternamente retido no condicionado e prosse-
gue eternamente em suas perguntas, sem jamais atingir um funda-
mento tltimo. Por ndo ser, entretanto, capaz de uma tal abstragéo,
o homem de que falamos aqui ird procurar no campo do senti-
mento — e aparentemente encontrard — o que néo achou em seu
campo do conhecimento sensivel e o que ndo soube ainda procu-
rar para além dele, na razio pura. A sensibilidade nada lhe mostra
que possa ser fundamento proprio e que legisle a si mesmo, porém
exibe-lhe algo que nada sabe de fundamentos e ndo respeita lei

alguma. Nio podendo o homem i as ind. do en-
tendimento através de um fundamento 1ltimo e interno, cala-o com
o conceito do infundado, per do nos d: ios da cega coer-

¢do da matéria, jé que ainda ndo pode conceber a sublime necessi-
dade da razdo. Como a sensibilidade ndo conhece outro fim sendo
0 seu privilégio e como ndo se sente impelida por nenhuma causa
sendo pelo cego acaso, 0 homem faz daquele o determinador de
suas agdes e deste, o senhor do mundo.
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Mesmo o que € sagrado no homem, a lei moral, nio escapa
a essa falsificagdo quando de sua primeira aparigdo na sensibili-
dade. Por ser apenas proibitiva e contrariar o interesse do amor-
préprio sensivel, ela parecerd a0 homem algo de exterior enquanto
ele ndo reconhecer o exterior no amor-préprio e a voz da razio
como sendo seu verdadeiro eu. Sente, pois, somente as correntes
que esta tltima Ihe impde, e ndo a libertagdo infinita que lhe pro-
porciona. Enquanto ndo suspeita em si a dignidade do legisla-
dor, percebe apenas a coergio e a resisténcia impotente do sudi-
to. Porque o impulso sensivel precede o moral na experiéncia,
0 homem confere um inicio no tempo  lei da necessidade, uma
origem positiva, ¢ faz, pelo mais infeliz dos erros, do imutavel
¢ eterno um acidente do perecivel. Convence-se de que os concei-
tos de justica e injustiga sdo estatutos introduzidos por uma von-
tade e ndo sio, portanto, vlidos em si mesmos e para toda a eter-
nidade. Como para explicar fendmenos naturais isolados ele ul-
trapassa a natureza e procura fora dela o que somente pode ser
encontrado em sua legalidade interna, assim também ele ultra-
passa a razdo para explicar o ético, perdendo sua humanidade
nesta procura de uma divindade. Nio ¢ de espantar que uma re-
ligido, comprada  custa de sua humanidade, se mostre digna de
sua origem; e que ele ndo respeite incondicionalmente e por toda
a eternidade uma lei que ndo se impds desde toda a eternidade.
Ele ndo estd em face de um ser sagrado, mas apenas de um ser
poderoso. O espirito de seu culto a Deus, portanto, é o temor
que o degrada, e ndo o respeito que o nobilita a seus préprios
olhos.

Embora estes muiltiplos desvios do homem com relagio ao
Ideal de sua destinacdo ndo se déem todos na mesma época, pois
sd0 necessdrias diversas fases da auséncia do pensar ao erro, co-
mo da auséncia de vontade & corrupgdo da mesma, assim todas
essas situagdes fazem parte da seqiiéncia dos estados fisicos, pois,
em todas, o impulso vital subjuga o impulso formal. Seja que
arazdo ndo se tenha manifestado ainda no homem e que o fisico
nele domine com cega necessidade, seja que a razio nio se tenha
ainda purificado o suficiente dos sentidos, servindo a moral ao
que ¢ fisico: nos dois casos o inico principio dominante ¢ mate-
rial, e 0 homem, ao menos quanto a tendéncia ultima, é um ser
sensivel com a tnica diferenga de que no primeiro caso ¢ um ani-
mal irracional, enquanto no segundo é um animal racional. Ele
ndo deve, entretanto, ser nenhum dos dois: deve ser homem; a
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natureza ndo deve dommé 1o de maneira exclusiva, nem a razdo

deve d

tir com plcna

124

4

As duas |

devem exis-
unidas.

e ainda assim perfe

CARTA XXV

Em seu primeiro estado fisico, o homem capta o mundo sen-
sivel de maneira puramente passiva, apenas sente, sendo plena-
mente uno com ele, e justamente por ser o préprio homem ape-
nas mundo, nio h4 ainda mundo para ele. Somente quando, em
estado estético, ele o coloca fora de si ou o contempla, sua per-
sonalidade se descola dele, e um mundo lhe aparece porque dei-
xou de ser uno com ele.*

A contemplagio (reflexdo) é a pnmeua relagdo hberal do ho~
mem como o mundo que o ci

* Lembro mais uma vez que estes dois periodos devem ser necessariamente dis-
tinguidos na Idéia, embora na experiéncia aparegam mais ou menos misturados.
Nao se deve imaginar, também, um tempo em que 0 homem s encontrasse ape-
nas nesse estado fisico, ¢ outro em que dele se libertasse completamente. Tio lo-
80 0 homem é um objeto, nio esté mais no estado puramente fisico; ¢ enquanto
continuar vendo um objeto, ndo escapard ao estado fisico j& que s6 pode ver &
medida que sente. Considerados em conjunto, os trés momentos que apresentei
no inicio da Carta XXIV sdo trés épocas diversas para o desenvolvimento de to-
da a humanidade e para o desenvolvimento do homem isolado; mas sdo distin-
guiveis também em cada percepeo isolada de um objeto; 3o, numa palavra, as
condigdes ias de todo que pelos sentidos.
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agarra seu objeto de maneira imediata, a contemplacao afasta o
seu e faz dele sua propriedade verdadeira e inaliendvel a medida
que o guarda da paixao. A necessidade natural, que o dominara
sem divisao de poder no estado da mera sensacdo, libera o obje-
to na reflexdo; hd trégua momentanea nos sentidos, o préprio
tempo eternamente mutével repousa enquanto os raios dispersos
da consciéncia convergem e uma imagem do infinito, a forma,
se reflete no fundo perecivel. Quando surge a luz no homem, deixa
de haver noite fora dele; quando se faz siléncio nele, a tempesta-
de amaina no mundo, e as forcas conflituosas da natureza en-
contram repouso em limites douradouros.® Néo é de admirar,
portanto, que 0s poemas antiquissimos relatem este grande acon-
tecimento no interior do homem como sendo uma revolugdo no
mundo externo e simbolizem, na imagem de Zeus pondo fim ao
império de Saturno,® a vitéria do pensamento sobre as leis do
tempo.

Escravo da natureza quando apenas a sente, 0 homem torna-
se o seu legislador quando a pensa. Ela, que o dominava enquanto
poder, é agora objeto diante de seu olhar julgador. O que é obje-
to para ele nada pode contra ele, pois tornou-se objeto pelo seu
poder. Na medida em que d4 forma a matéria e enquanto a d4,
estd a salvo de seus efeitos; pois nada pode ferir um espirito a
ndo ser aquilo que lhe toma a liberdade, mas ele justamente com-
prova a sua, & medida que dd forma ao informe. S6 ali onde a
massa domina de maneira pesada e desfigurada, e onde os con-
tornos escuros vacilam entre limites imprecisos, ¢ que o temor
faz sua morada; o homem ¢ superior aos terrores da natureza tdo
logo saiba dar-lhes forma e transforma-los em seu objeto. Logo
que afirma sua autonomia contra a natureza enquanto fendme-
no, afirma também sua dignidade contra a natuteza enquanto po-
der, voltando-se com nobre liberdade contra seus proprios deu-
ses. Estes perdem a aparéncia espectral com que haviam atemo-
rizado sua infincia e surpreendem-no com sua prépria imagem
ao tornarem-se sua representagao. O monstro divino dos orien-
tais, que governa o mundo com a cega energia do animal de rapi-
na, toma, na fantasia grega, o contorno amavel da humanidade,
o reino dos titds é derrotado e a forga infinita ¢ domada pela for-
ma infinita.

Entretanto, ao procurar uma saida do mundo material e uma
passagem para o do espirito, o livre curso de minha imaginagdo
levou-me ao préprio bojo deste. A beleza que procuramos estd
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atrds de nds, nés a sal ao passar imedi: da mera
vida a forma e ao objeto puro. Na natureza humana nio se en-
contra um tal salto, e para acertarmos o passo com ela temos de
voltar ao mundo sensivel.

A beleza ¢ certamente obra da livre contemplagio, e com ela
penetramos o mundo das Idéias — mas sem deixar, note-se bem,
o mundo sensivel, como ocorre no conhecimento da verdade. Esta
¢ 0 puro produto da abstragdo de tudo o que é material e contin-
gente, objeto puro no qual ndo deve subsistir limitagdo alguma
do sujeito, pura espontaneidade sem mescla de atitude passiva.
E bem verdade que mesmo da mais alta abstracdo existe regresso
a sensibilidade, pois o pensamento toca a sensagio interna e a
representacdo da unidade l6gica ou moral converte-se num senti-
menlo de harmonia sens(vel Quando nos deleitamos com o co-

disti: muito cl nossa re-
presentagdo de nossa sensagdo, e vemos, nesta tltima, algo de
contingente que poderia faltar sem que o conhecimento cessasse
¢ a verdade deixasse de ser verdade. Seria uma empresa de todo
Vvd, no entanto, querer separar da representagio da beleza esta
relagdo com a faculdade sensivel; por ser insuficiente pensar uma
como cfeito da outra, temos de ver as duas simultinea e recipro-
camente como causa ¢ cl'cno. No contentamento com conheci-
mentos d a da atividade paraa
passividade e percebemos com clareza o desaparecer da primeira
quando a segunda surge. Na satisfagio que experimentamos com
a beleza, ao contrério, ndo se pode distinguir uma tal sucessio
de atividade e passividade, e a reflexido 1mbnca se tdo perfeita-
mente no que i sentir imedi; a for-
ma. A beleza, portanto, é objeto para nés, porque a reflexio é
condigdo sob a qual temos uma sensagdo dela, mas é, a0 mesmo
tempo, estado de nosso sujeito, pois o sentimento ¢ a condigio
sob a qual temos uma representago dela.® Ela é, portanto, for-
ma, pois que a contemplamos, mas é, a0 mesmo tempo, vida,
Ppois que a sentimos. Numa palavra: é, simultaneamente, nosso
estado e nossa agdo.

Por ser os dois a0 mesmo tempo, a beleza serve-nos como
prova decisiva de que a passividade ndo exclui a atividade, nem
a matéria exclui a forma, nem a limitacéo a infinitude — de que
pela necessdria dependéncia fisica do homem nio se suprime ab-
solutamente sua liberdade moral. A beleza o prova, e devo acres-
centar que somente ela pode prové-lo. Porque j4 que na fruicio
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da verdade ou da unidade l6gica a sensagdo ndo é necessariamente
una com o pensamento, mas o segue de maneira contingente, ela
pode provar-nos apenas que uma natureza sensivel pode seguir
uma racional e inversamente, mas no que ambas subsistem jun-
tas, ndo que atuam reciprocamente uma sobre a outra, nem que
tém de ser ligadas absoluta e necessariamente. Pelo contrério, a
partir da exclusdo do it se pensa, ¢ do pensa-
mento, enquanto se sente, poder-se-ia concluir uma incompati-
bilidade das duas naturezas, da mesma forma que os analistas
ndo sabem aduzir melhor prova da possibilidade de realizar a ra-
230 pura na humanidade que o fato de que tal realizagdo ¢ impe-
rativa. Ora, como na frui¢do da beleza ou na unidade estética
se d4 uma unificagdo real e uma alternincia da matéria com a
forma, da passividade com a atividade, por isso mesmo sc prova
a unificabilidade das duas naturezas, a exeqiiibilidade do infini-
to no finito, portanto a possibilidade da humanidade mais
sublime.

Jé ndo podemos, portanto, ficar embaragados ao buscar uma
passagem da dependéncia sensivel para a liberdade moral, depois
que se mostrou mediante a beleza que as duas podem subsistir
plenamente juntas ¢ que 0 homem néo precisa fugir da matéria
para afirmar-se como espirito. Mas se 0 homem ja é livre em co-
munidade com a sensibilidade, como ensina o factum®' da bele-
za, e se a liberdade ¢ algo absoluto e supra-sensivel, como decor-
re necessariamente de seu conceito, nio se pode mais perguntar
como ele chega a elevar-se dos limites ao absoluto, a opor-se a
sensibilidade em seu pensamento e em seu querer, pois isso j ocor-
reu na beleza. Numa palavra, ndo se pode mais perguntar como
cle passa da beleza & verdade, pois esta j4 estd em poténcia na
primeira, mas sim como ele abre caminho de uma realidade co-
mum a uma realidade estética, dos meros sentimentos vitais a sen-
timentos de beleza.
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CARTA XXVI

Jé que a disposi¢do estética da mente, como desenvolvi nas
cartas anteriores, dd antes o nascimento a liberdade, fica fécil ver
que ela ndo pode resultar da liberdade e, conseqgiientemente, ter
uma origem moral.?? Ela tem de ser um presente da natureza; so-
mente o favor” dos acasos pode soltar as correntes do estado fi-
sico e conduzir o selvagem a beleza.

A semente desta se desenvolve muito pouco onde uma na-
tureza pobre rouba ao homem o lazer e onde, perduléria, liberta-
lo de qualquer esforgo — onde a sensibilidade embotada ndo sinta
nenhuma necessidade e onde o desejo violento ndo se sacie. O
botdo da humanidade no floresce ali onde 0 homem se escon-
de nas cavernas como um troglodita, onde est4 eternamente s6
¢ jamais encontra a humanidade fora de si; nem ali onde, como
um némade, viaja em grandes massas, onde ¢ eternamente ape-
nas um numero ¢ jamais encontra a humanidade em si — mas
56 ali onde fala consigo mesmo ao recolher-se ao siléncio de sua
cabana, ¢ com toda a espécie, ao sair dela. Onde o leve sopro
abre os sentidos ao mais suave toque ¢ onde o calor enérgico ani-
ma a matéria copiosa — onde o império da massa cega ja estd
derrubado mesmo entre a criagio inerte ¢ onde a forma vitoriosa
enobrece mesmo as naturezas mais baixas —; nestas relagoes
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joviais e nesta regido abengoada, onde somente a atividade leva
2 fruigdo e a fruicdo a atividade; onde a ordem sagrada jorra da
propria vida e s6 vida se desenvolve da lei da ordem; onde a ima-
ginagdo escapa eternamente da realidade e, no entanto, nunca per-
de a simplicidade da natureza — somente ali os sentidos e o espi-
rito, as forgas receptivas e formadoras poder&o crescer, num equi-
librio feliz, que é a alma da beleza e a condi¢do da humani-
dade.®

E qual ¢ o fendmeno que anuncia no selvagem o advento da
humanidade? Por muito que indaguemos a histéria, encontra-
mos sempre a mesma resposta para os povos todos que tenham
emergido da escraviddo do estado animal: a alegria com a apa-
réncia, a inclinagdo para o enfeite e para o jogo.

A mais alta estupidez e o mais alto entendimento tém uma
certa afinidade entre si no fato de que ambos sé buscam o rea/
e sdo de todo insensiveis para a mera aparéncia.” Aquela deixa
seu repouso somente pela presenca imediata de um objeto nos
sentidos, e este volta ao repouso somente pela reducdo de seus
conceitos a fatos da experiéncia; numa palavra, a ignorincia nio
pode erguer-se para além da realidade, e o entendimento ndo su-
porta ficar aquém da verdade. A medida, portanto, que a carén-
cia de realidade e a adesdo ao real sdo meros efeitos da priva¢do,

ai para com a eo mtercsse pela aparéncia
530 uma it da dee um pa_sso deci-
sivo para a cullura. inicial uma i ex-

terior, pois, enquanto a privagdo domina e a caréncia aperta, a
imaginacdo fica severamente acorrentada ao real; sé depois de
saciada a caréncia, sua faculdade livre pode desenvolver-se. De-
monstram também uma liberdade interior, pois revelam uma forca
que, mdepcndcmcmeme dos objetos cxtcnorcs move a si mes-
ma e tem energia para manter  di a pressdo da
matéria. A realidade das coisas ¢ obra das coisas; a aparéncia das
coisas é obra do homem, e uma mente que aprecia a aparéncia
j4 ndo se compraz com o que recebe, mas com o que faz.

E claro que aqui s6 se trata da aparéncia estética que se dis-
tingue da realidade e verdade — ndo da aparéncia légica que se
confunde com estas —, que conseqiientemente ¢ amada por ser
aparéncia e ndo porque se possa toma-la por algo melhor que ela
mesma. Somente a primeira é jogo, ao passo que a segunda é mero
engano. Nio prejudica a verdade admitir a aparéncia da primei-
ra espécie, pois ndo existe o perigo de substituir aquela por esta,
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tnica maneira de feri-la; desprezé-la é desprezar a bela arte em
geral, cuja esséncia ¢ a aparéncia. Entretanto, por vezes ocorre
que o entendimento leve seu zelo pela realidade a intolerincia e
emita um juizo desdenhoso sobre toda a arte da bela aparéncia,
porque ¢ mera aparéncia; mas isso ocorre somente quando o en-
tendimento se lembra da afinidade acima exposta. Ainda terei
oportunidade de falar em particular dos limites necessarios da bela
aparéncia.

a prépria natureza que eleva o homem da realidade a apa-
réncia, j4 que o dotou de dois sentidos que somente pela aparén-
cia podem conduzi-lo a0 conhecimento do real. Na visio e na au-
digdo o afluxo da matéria fica afastado dos sentidos, e o objeto
que tocamos imediatamente nos sentidos animais se distancia de
n6s. O que vemos pelo olho ¢é diverso do que sentimos; pois o
entendimento salta por sobre a luz em direcdo aos objetos. O
objeto do tato ¢ uma forga que sofremos; o do olho e do ouvi-
do é uma forma que engendramos. Enquanto ¢ ainda um sel-
vagem, o homem frui apenas com os sentidos do sentimento, aos
quais os sentidos da aparéncia apenas servem nesse periodo. Ou
ele ndo se eleva ao ver ou ndo se satisfaz com o mesmo. Tio logo
comece a fruir com o olho e o ver alcance para ele um valor au-
tdnomo, ele é ja também esteticamente livre, ¢ 0 impulso lidico
se desenvolveu.

Assim que desperta, o impulso lidico, que se apraz na apa-
réncia, serd seguido pelo impulso mimético de criagdo, que trata
a aparéncia como algo autdnomo. Quando chega ao ponto de dis-
tinguir a aparéncia e a realidade, a forma e o corpo, 0 homem
¢ capaz de separé-los dele; pois j4 o fez, 2 medida que os distin-
guiu. A capacidade para a arte mimética fica dada, portanto, com
a prépria capacidade para a forma; o impeto para a mesma re-
pousa em outra disposi¢do, de que ndo preciso tratar aqui. O de-
senvolvimento precoce ou tardio do impulso estético para a arte
dependerd do grau de amor com que o homem seja capaz de deter-
se na mera aparéncia.

Uma vez que toda a existéncia real deriva da natureza, co-
mo um poder estranho, mas como toda a aparéncia deriva origi-
nalmente do homem, enquanto sujeito dotado de representagio,
ele se serve apenas de seu direito absoluto de propriedade quan-
do retira a aparéncia da esséncia ¢ dela dispée segundo leis pré-
prias. O que a natureza separou, ele pode unificar com liberdade
ilimitada, tdo logo lhe seja concebivel esta unido, e pode separar
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o que a natureza havia unificado, tdo logo consiga realizar a se-
paragdo em seu entendimento. Nada lhe pode ser mais sagrado
que sua propria lei, respeitada a fronteira que separa o seu domi-
nio da existéncia das coisas ou do dominio da natureza.

Este direito humano de dominio ele exerce na arte da aparén-
cia, e quanto mais severo for no distinguir entre 0 “meu” ¢ 0 “seu”,
quanto mais cuidadosamente separar a forma da esséncia, quanto
mais autononiia lhe saiba dar, tanto mais chegard nao s6 a am-
pliar o reino da beleza, mas a preservar também os limites da verda-
de; pois ele ndo pode purificar a aparéncia de toda realidade sem
libertar, a0 mesmo tempo, a realidade da aparéncia.

Entretanto, ele sé possui esse direito soberano no mundo da
aparéncia, no reino sem esséncia da imaginagdo, e somente 0 pos-
sui enquanto conscienciosamente se abstém, na teoria, de afir-
mar sua existéncia e, na pratica, de atribuir existéncia através de-
le. Vedes, portanto, que o poeta sai de seus limites quando con-
fere existéncia a seu Ideal ou quando tem como fim uma deter-
minada existéncia através dele. Mas ele ndo pode fazer nenhum
dos dois sendo & medida que transgride seu direito de poeta, in-
vade pelo Ideal o dmbito da experiéncia e ousa determinar a exis-
téncia real através da mera possibilidade, ou 2 medida que abdi-
ca de seu direito de poeta, deixa a experiéncia invadir o dmbito
do Ideal e limita a possibilidade as condigdes da realidade.

A aparéncia ¢ estética somente quando sincera (renuncian-
do a a realidad, cquando au-
ténoma (d d do apoio da realid: Tao logo seja falsa
¢ simule realidade, tdo logo seja impura e careca da realidade pa-
ra seu efeito, ela torna-se nada mais que um baixo instrumento
para fins materiais e nada pode provar quanto 2 liberdade do es-
pirito. Ndo é necessério, de resto, que seja sem realidade o obje-
to onde encontramos a bela aparéucia‘ basta que o nosso juizo
ndo se atenha a esta realidade, pols enquanto a ela se atém ndo
¢ estético. Uma beleza feminina viva aprazer-nos-4 num grau igual
ou maior do que uma igualmente bela apenas pintada; na medi-
da, contudo, em que nos apraz mais do que esta, ndo apraz mais
como aparéncia auténoma, jd ndo apraz como sentimento pu-
ramente estético, pois a este 0 que é vivo pode aprazer apenas
como aparéncia e o real apenas como Idéia; é claro, porém, que
se exige um grau incomparavelmente mais alto de bela cultura
para sentir apenas a aparéncia pura no que ¢ ele mesmo vivo do
que para sentir falta de vida na aparéncia.
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Quando a éncia sincera ¢ autd em ho-
mens isolados ou em povos inteiros, podemos estar certos de en-
contrar espirito e gosto e demais exceléncias afins — vemos o
Ideal reger a vida real, a honra triunfar sobre a propriedade, a
reflexdo sobre a frui¢do, o sonho de imortalidade sobre a exis-
téncia. Apenas a voz piblica ser4 temida, e uma coroa de louros
serd mais honrosa que um vestido de purpura. A aparéncia falsa
e necessitada ¢ refugio apenas da impoténcia e da perversdo, e
tanto homens isolados como povos inteiros provam sua falta de
valor moral e sua incapacidade estética quando ‘‘apdiam a reali-
dade na aparéncia ou a aparéncia (estética) na realidade’” — so-
lugdes que, alids, andam juntas.

A pergunta: “Em que medida é admissivel existir aparéncia
no mundo moral?”’, a resposta deve ser sumdria: na medida que
a aparéncia for estética, isto ¢, uma aparéncia que ndo quer pas-
sar por realidade e tampouco quer que esta a substitua.% A apa-
réncia estética jamais pode tornar-se perigosa para a verdade dos
costumes, e serd facil mostrar, nos casos em que se dé o inverso,
ndo ter sido estética a aparéncia. Assim, por exemplo, apenas um
estranho ao belo convivio tomard os cumprimentos de cortesia,
que sao uma forma universal, como sinais da inclinagdo pessoal,
e se queixara da dissimulagdo, quando se sentir desiludido. Por
outro lado, somente o ignorante do belo convivio usar4 da falsi-
dade para ser cortés, da lisonja para agradar. Ao primeiro falta
ainda senso para a autonomia da aparéncia; por isso ¢ pela ver-
dade que lhe confere sentido; ao segundo falta a realidade, dai
querer substitui-la pela aparéncia.

Nada mais comum na boca de certos criticos triviais de nos-
sa época do que a queixa de que toda a solidez desapareceu do
mundo, e de que a esséncia é preterida em favor da aparéncia.
Embora ndo me sinta autorizado a defender a época contra esta
censura, a propria extensdo que s severos juizes atribuem  sua
queixa revela que lamentam com a falsa aparéncia também a sin-
cera; € mesmo as excegdes que fazem 2 beleza dizem respeito mais
a di di que & Nio atacam apenas 0
verniz enganoso que oculta a verdade e pretende substituir a rea-
lidade; desprezam também a aparéncia benfazeja que preenche
0s vazios e recobre a mdxgénc:a — a aparéncia ideal que enobre-
ce a realidade comum. A falsidade dos fende-lhes com
razdo o severo senso da verdade; pena, contudo, contar entre a
falsidade também a cortesia. Desagrada-lhes ver o mérito verda-
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deiro ofuscado pelo falso brilho; mas irrita-os, iglfalm.emet que
se exija também do mérito a aparéncia, do_cqx}lcudo interior a
forma agradavel. Sentem Igia da de, da autenti-
cidade e da solidez dos tempos passados, mas querem recuperar
também o rude e o grosseiro dos primeiros costumes, o tosco das
velhas formas, o excesso gético de outrora. Através de juizos desta
espécie revelam um respeito pela matéria em si mesma que nao
¢ digna da humanidade, que deve apenas estima-la na mcdn?a em
que toma forma e ¢ capaz de ampliar o reino das Idéias. Tais vo-
zes, portanto, ndio devem ser muito ouvidas pelo gosto do s§c|§~
lo, caso seja capaz de responder a uma instincia melhor. Um juiz
rigorista®” da beleza ndo nos censurara de valqrizzrmos a apa-
réncia estética (pois nem de longe o fazemos suficientemente), mas
de ndo termos ainda alcangado a pura aparéncia, de ndao lgm\os
chegado 2 disting@o necessaria entre a existéncia e a aparéncia que
para sempre assegurasse o limite entre as duas. Mereceremos os-
ta censura enquanto ndo pudermos fruir o belo da natureza viva
sem cobiga-la, enquanto ndo pudermos admirar o belo da arte
mimética sem perguntar por seu fim — enquanto nao conceder-
mos uma legisl; prépria e absoluta a i inacd

ndo a dignificarmos pelo respeito as suas obras.
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CARTA XXVII

Nio temais pela realidade e verdade, caso o alto conceito de
aparéncia estética que expus na carta anterior devesse generalizar-
se. Ele ndo se generalizard, enquanto o homem ainda for inculto
o suficiente para poder fazer dele algum abuso; e se se generali-
zasse, isso s6 poderia se dar por meio de uma cultura que ao mes-
mo tempo tornaria impossivel todo abuso. O empenho por uma

énci: exige mais faculdade de abstragio, mais li-
berdade do coragdo, mais energia da vontade do que aquela ne-
cessdria a0 homem para fimitar-se A realidade, ¢ precisa ja ter
deixado esta para trés, se quer alcangar aquela. Por isso, que mau

1h i decidisse trilhar o inho do Ideal para

seguiria se
poupar-se o da realidade! Ndo temos, pois, de preocupar-nos de-
mais com a realidade por causa da aparéncia, tal como a toma-
mos aqui; tanto mais, contudo, poderfamos temer pela aparén-
cia por causa da realidade. Acorrentado ao material, o homem
faz com que a aparéncia sirva por longo tempo a seus fins, antes
de conceder-lhe personalidade prépria na arte do Ideal. Para is-
$0 € necessdrio uma revolugdo total em toda a sua maneira de
sentir, sem o que nem sequer se encontraria a caminho do Ideal.
Onde, portanto, encontramos os indicios de uma apreciagdo de-
sinteressada e livre® da pura aparéncia, podemos suspeitar essa
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reviravolta em sua natureza e o verdadeiro inicio da humanida-
de. Encontramos mdxcms dessa espécie jd em suas pnmeu'as e tos-
cas tentativas de de sua mesmo com
risco de prejudicar o contetdo sensivel. Tdo logo comece a pre-
ferir a forma & matéria e postergue a realidade em favor da apa-
réncia (que, contudo, tem de reconhecer como tal), seu circulo
animal se abre, e ele se encontra numa via que ndo termina.

Insatisfeito apenas com o que basta a natureza e com aquilo
que a necessidade exige, ele procura abundéncia; a principio ape-
nas abundancia de matéria, para ocultar a avidez os seus limites,
para assegurar a frui¢do para além da necessidade presente; logo
a seguir, contudo, abundéncia na matéria, uma suplementagio
estética para satisfazer também o impulso formal, para ampliar
a frui¢do além de qualquer necessidade. Enquanto apenas acu-
mula reservas para uso futuro e antecipa o seu gozo na imagina-
¢do, ele ultrapassa, ¢ bem verdade, o momento presente, mas nao
ultrapassa o tempo em geral; frui /mais, porém ndo de outra ma-
neira. Quando, entretanto, incorporar a forma a sua fruigao, aten-
tando para as formas dos objetos que lhe satisfazem os desejos,
ele terd ndo s6 aumentado sua frui¢do em extensdo e grau, mas
a terd também enobrecido segundo a espécie.

Mesmo ao irracional a natureza deu mais que a simples pri-
vagdo, langando na obscura vida animal uma centelha de liber-
dade. Quando o ledo ndo sente fome e ndo h4 outra fera a desafid-
lo, a forga ociosa cria um objeto; o bramido cheio de 4nimo ecoa
no deserto, e, num dispéndio sem finalidade, a forga vigorosa
compraz-se em si mesma. O inseto volteia ao sol com feliz vitali-
dade, e seguramente ndo serd um grito de necessidade o que ou-
vimos na melodia do passaro canoro. E inegdvel a liberdade nes-
ses movimentos; néo é, entretanto, absoluta, mas apenas com re-
lagéo a uma necessidade determinada e exterior. O animal traba-
Iha quando uma privagdo é o mobil de sua atividade e joga quando
a profusdo de forca é este m6bil, quando a vida abundante instiga-
se a atividade. Mesmo na natureza inanimada encontramos um
tal luxo das forgas e uma tal variedade de determinagdes, que po-
deriam ser chamadas de jogo no sentido material. Sdo inimeras,
numa 4rvore, as mudas que irdo murchar inuteis; as raizes, os
ramos e as folhas sdo em nimero muito maior que o necessirio
4 preservacdo do individuo e da espécie. O que a rvore por ple-
nitude perduldria devolve, sem ter usado ou fruido, ao reino dos
elementos, poderd ser dissipado pelos viventes em alegre movi-
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mento. Assim a natureza dd-nos, ja em seu reino material, um
prelidio do ilimitado, e suprime em parte jé aqui as correntes
de que se libertara por completo no reino da forma. A passagem
da coergdo da necessidade ou da seriedade fisica para o jogo es-
tético faz-se pela coer¢do da abundincia ou do jogo fisico, e, an-
tes de superar as cadeias de toda a finalidade na alta liberdade
da beleza, a natureza ja se aproxima desta independéncia, ao me-
nos longil no livre i que ¢ fim e meio de si
préprio.

Assim como os mecanismos do corpo, também a imagina-
¢do do homem tem seu livre movimento ¢ seu jogo material, em
que cla sc alegra com seu préprio poder ¢ independéncia, sem ne-
nhuma referéncia & forma. Enquanto a forma ndo se tiver ainda
misturado, em nada, a esses jogos da fantasia ¢ ima livre seqiién-
cia de imagens ndo perfizer todo o encanto dos mesmos, eles
pertencerdo, ainda que s6 possam ser atribuidos ao homem, me-
ramente & sua vida animal e comprovardo sua mera libertagiao
em face de toda coergdo exterior sensivel, sem demonstrar, con-
tudo, uma forga criadora espontanea.* Desse jogo da livre se-
qiiéncia das idéias, de natureza ainda inteiramente material e ex-
plicado por meras leis naturais, a imaginagéo dé o salto em dire-
¢@o do jogo estético, na busca de uma forma livre. Tem-se de
chama-lo salto, porque uma forga totalmente nova se poe em agao
aqui; o espirito legislador intervém pela primeira vez nas agdes
do cego instinto; submete o proccdmcmo arbitrério da i 1magma~
¢d0 a sua unidade eterna e coloca sua
no que ¢ mutdvel e sua infinitude 1o que ¢é sensivel. Enquanlo,
contudo, a rude natureza for d poderosa

* A maioria dos jogos correntes na vida cotidiana ou repousa por inteiro nesse
sentimento da livre seqiéncia das idéias, ou dele toma, pelo menos, seu maior
encanto. Embora ndo prove, por si s6, uma natureza superior, ¢ embora sejam
as almas mais brandas justamente as que costumam entregar-se o livre fluxo das
imagens, esta independéncia da fantasia em face das impressdes exteriores &, a0
menos, a condigdo negativa de sua faculdade criadora. Somente ao libertar-se
da realidade, a forsa criadora pode atingir o Ideal; para que possa agir segundo
suas préprias leis em sua qualidade produtiva, a imaginagdo dever ter-se liberta-
do das leis estranhas durante sua atividade reprodutiva. E claro que da auséncia
de leis até a legislagdo interna ¢ auténoma vai um grande passo, que implica uma
nova forga, a faculdade das Idéias — mas esta forga ird desenvolver-se agora com
mais facilidade, j4 que os sentidos ndo atuam contrariamente a ela ¢ j4 que a in-
determinagdo ¢ limitrofe, a0 menos negativamente, da infinitude.
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outra lei sendo a da modificagdo pela modificagdo, ela resistird
aquela necessidade por seu arbitrio inconstante; a consténcia, por
sua inquietagdo; A autonomia, por sua caréncia; a sublime sim-
plicidade, por sua voracidade. O impulso estético para o jogo,
portanto, mal serd reconhecido em seus primeiros passos, jd que
serd constante a intervengdo do impulso sensivel, de sua teimosia
e avidez selvagem. Daf vermos o gosto rude a avangar primeiro
ao que é novo e surpreendente, multicor, aventuroso e bizarro,
intenso e selvagem, e a fugir mais que tudo da simplicidade e do
repouso. Cria figuras grotescas, aprecia as passagens bruscas, as
formas opulentas, os contrastes gritantes, as luzes ofuscantes, o
canto patético. Neste periodo sé ¢ belo para ele o que o excita,
o que lhe d4 matéria — o que excita com vistas a resisténcia es-
ponténea, o que d4 matéria a uma criagdo possivel, pois nio fos-
se assim ndo pareceria belo nem mesmo a ele. Com a forma de
seus juizos ocorreu, portanto, uma notével modificagdo; ele nio
procura os objetos para que o afetem, mas para que lhe déem
sobre o que agir; ndo aprazem por satisfazer uma caréncia, mas
porque respondem a uma lei que, embora ainda em sussurro, fa-
la j& em seu coragdo.

Em breve, ele ja ndo se satisfaz com o fato de os objetos lhe
aprazerem; ele mesmo quer aprazer; a principio, somente pelo
que é seu, e finalmente pelo que ele é. O que ele possui e produz
jé ndo pode trazer em si apenas os tragos da subserviéncia, a for-
ma timida de seu fim; deve, além da funcdo para que existe, es-
pelhar também o entendimento criativo que o pensou, a mdo amo-
rosa que o realizou, o espirito sereno e livre que o escolheu e pro-
pds. O velho germano escolhe agora peles mais lustrosas, ador-
nos mais pomposos, copos de chifres mais finos e o caleddnio
procura as conchas mais bonitas para suas festas. Mesmo as ar-
mas deixam de ser meros objetos do temor, passam a sé-lo tam-
bém da satisfagfio, e a bainha trabalhada ndo chama atengdo me-
nor que a ldmina fatal da cspada Naio satisfeito em acrescentar

déncia estética a o impulso lidico mais livre
desprende-se enfim por completo das amarras da privagio, e o
belo torna-se, por si mesmo, objeto de seu empenho. Enfeita-se.
O prazer livre entra no rol de suas necessidades, e o desnecessa-
rio logo se torna a melhor parte de sua alegria.

Assim como a forma dele se aproxima um pouco pclo exte-
rior, isto ¢, em sua habitagdo, em seus ili em
sua vestimenta, do mesmo modo ela comega a tomar posse dele
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mesmo, transformando de inicio apenas o homem externo, mas
por fim também o interno. O salto desregrado da alegria torna-
se danga, o gesto informe torna-se movimento gracioso e harmé-
nico; os sons desordenados do sentimento desdobram-se, obede-
cem ao compasso e ordenam-se em canto. Enquanto o exército
troiano vai a luta aos gritos qual um bando de gralhas estriden-
tes, 0 grego avanca em siléncio, com nobre porte. Naquele ve-
mos apenas o excesso de forcas cegas, neste a vitéria da forma
e a majestade simples da lei.

Uma necessidade mais bela junge agora os sexos, ¢ a partici-
pagdo dos coragdes ajuda a conservar a unido que o desejo selou
de modo apenas varidvel e inconstante. Livre da venda escura,
0 olho mais trangiiilo apreende a forma, a alma vé a alma e da
permuta egoista de prazer surge a troca generosa de inclinagdo.
O desejo amplia-se e eleva-se a amor, quando a humanidade apa-
rece em seu objeto, e a superioridade vulgar dos sentidos é despre-
zada, para que se lute por uma vitéria mais nobre sobre a vontade.
A necessidade de agradar submete o poderoso ao delicado tribu-
nal do gosto; ele pode roubar prazer, mas o amor tem de ser uma
dédiva, e s6 pode conquistar este prémio mais alto mediante a for-
ma, nunca mediante a matéria. E preciso que ele pare de comover
o sennmemo como uma forca e de pér se diante do entendimento

o tem de dade, porque quer aprazer
a hberdad& Assim como a beleza resolve o conflito das naturezas
em seu exemplo mais simples e puro, na eterna oposi¢ao dos sexos,
assim também resolve-o, ou a isso visa, no todo intrincado da so-
ciedade, conciliando suavidade e violéncia no mundo moral segundo
0 modelo da livre alianga que une a forga viril ¢ a brandura femi-
nina. A fraqueza torna-se sagrada e a forga indomada desonra; a
injustica natural ¢ corrigida pela generosidade dos costumes cava-
Theirescos. O casto rubor desarma aquele a quem nenhuma violén-
cia pode intimidar, e lagrimas sufocam a vinganga que sangue al-
gum poderia apagar. Mesmo o 6dio ouve atento a voz delicada da
honra, a espada do vencedor poupa o adversario desarmado, ¢ 0
fogareiro acolhedor aquece o estranho na costa temida, em que ou-
trora apenas morte o acolheria.

Em meio ao reino terrivel das forgas e ao sagrado reino das
leis, o impulso estético ergue imperceptivelmente um terceiro rei-
no, alegre, de jogo e aparéncia, em que desprende o homem de to-
das as amarras das circuntancias, libertando-o de toda a coergdo
moral ou fisica.
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Se no Estado dindmico dos direitos o homem encontra o ho-
mem e limita o seu agir como forga — se no Estado ético dos
deveres enfrenta 0 homem com a majestade da lei e prende seu
querer, no circulo do belo convivio, no Estado estético, ele pode
aparecer-lhe somente como forma, e estar diante dele apenas co-
mo objeto do livre jogo. Dar liberdade através da liberdade®® é
a lei fundamental desse reino.

O Estado dindmico s6 pode tornar a sociedade possivel 4 me-
dida que doma a natureza por meio da natureza; o Estado ético
pode apenas torna-la 1 it b avon-
tade individual a geral; somente o Estado estético pode torna-la
real, pois executa a vontade do todo mediante a natureza do in-
dividuo. Se jd a idad: 0 homem & sociedade e
a razao nele implanta principios sociais, é somente a beleza que
pode dar-lhe um cardter socidvel. Somente o gosto permite har-
monia na sociedade, pois institui harmonia no individuo. Todas
as outras formas de representagdo dividlem o homem, pois
fundam-se exclusivamente na parte sensivel ou na parte espiri-
tual; somente a representacdo bela faz dele um todo, porque suas
duas naturezas tém de estar de acordo. Todas as outras formas
de i dividem a sociedade, pois relaci exclu-

com a ptividade ou com a habilidade privada de
seus membros isolados e, portanto, com o que distingue o ho-
mem do homem; somente a bela comunicagio unifica a socieda-
de, pois refere-se ao que é comum. Fruimos as alegrias dos senti-
dos apenas como individuos, sem que delas participe a espécie
que habita em nés. Ndo podemos, portanto, ampliar nossas ale-
grias sensiveis a alegrias universais, porque ndo podemos tornar
nosso individuo universal. Fruimos as alegrias do conhecimento
apenas como espécie e 4 medida que em nosso juizo afastamos
cuidadosamente todo vestigio do individuo; ndo podemos, por-
t§mo, tornar universais as alegrias de nossa razdo, pois nao ¢ pos-
sivel excluir os vestigios individuais do juizo dos outros como po-
demos fazé-lo em nosso préprio. Somente a beleza fruimos a um
tempo como individuo e como espécie, isto é, como representan-
tes da espécie.'® O bem sensivel faz feliz a um, ja que est4 fun-
dado numa apropriagdo que implica exclusdo; e ndo o fard mais
que parcialmente feliz, pois a personalidade ndo estara partici-
pando. O bem absoluto sé pode trazer felicidade sob condigdes
que ndo podem ser pressupostas em geral; pois a verdade é o pré-
mio da reniincia, e somente um coragdo puro acredita na pura
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vontade. S6 a beleza faz feliz a todo mundo; e todos os seres ex-
perimentam sua magia e todos esquecem a limitagdo propria.
Na medida em que o gosto reina e o reino da bela aparéncia
se amplia, impedem-se quaisquer privilégios ou mesmo dominios
exclusivos. Este reino se estende superiormente até onde a razao
domina com necessidade incondicional ¢ a matéria cessa; infe-
riormente até onde o impulso natural governa com constrangi-
mento, ¢ a forma ainda ndo surgiu; mesmo nestes limites extre-
mos, em que o gosto perde o poder legislativo, nao deixa ele que
Ihe escape o poder de execugdo. O desejo insocial ¢ forgado a dei-
xar de lado o cgoismo, ¢ o agraddvel, que comumente atrai ape-
nas os sentidos, estende as malhas da graga por sobre os espiri-
tos. A voz severa da necessidade, o dever, tem de modificar o
tom condenatério, justificado somente pela resisténcia, e honrar
a ddcil natureza com uma confianca mais nobre. O gosto conduz
o conhecimento para fora dos mistérios da ciéncia e o traz para
o céu aberto do senso comum, transformando a propriedade das
escolas em bem comum de toda a sociedade humana. Em seu do-
minio, mesmo o génio poderoso tem de abrir mdo de sua majes-
tade e descer, com gesto familiar, até o senso infantil. A forga
deixa-se prender pelas deusas das dddivas, o ledo altivo obedece
as rédeas do Amor. Em troca, o gosto recobre com seu véu sua-
vizante a caréncia fisica, ofensiva em sua nudez & dignidade de
espiritos livres, ocultando na amdvel ilusdo da liberdade o paren-
tesco desonroso com a matéria. Em suas asas, mesmo a arte de-
gradada pelo ganho escapa ao pd, as correntes da serviddo partem-
se ao contato de sua vara mégica, liberando tanto o vivo como
o inerte. No Estado estético, todos — mesmo o que ¢ instrumen-
to servil — sdo cidaddos livres que tém os mesmos direitos que
0 mais nobre, ¢ 0 di que submete viol a
massa décil a seus fins, tem aqui de pedir-lhe o assentimento. No
reino da aparéncia estética, portanto, realiza-se o Idcal da igual-
dade, que o fandtico tanto amaria ver realizado também em es-
séncia; e se ¢ verdade que o belo tom madura mais cedo ¢ com
maior perfei¢do proximo ao trono, seria preciso reconhecer tam-
bém aqui a bondosa providéncia, que por vezes parece limitar o
homem na realidade somente para impeli-lo a um mundo ideal.
Existe, entretanto, tal Estado da bela aparéncia, e onde
encontra-lo? Como caréncia, ele existe em todas as almas de dis-
posigdo refinada; quanto aos fatos, iremos encontra-lo, assim co-
mo a pura igreja e a pura republica, somente em alguns poucos
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Se no Estado dindmico dos direitos o homem encontra o ho-
mem e limita o seu agir como forga — se no Estado ético dos
deveres enfrenta 0 homem com a majestade da lei ¢ prende seu
querer, no circulo do belo convivio, no Estado estético, ele pode
aparecer-lhe somente como forma, e estar diante dele apenas co-
mo objeto do livre jogo. Dar liberdade através da liberdade®® é
a lei fundamental desse reino.

O Estado dindmico s6 pode tornar a sociedade possivel 4 me-
dida que doma a natureza por meio da natureza, o Estado ético
pode apenas torna-la I necessdria, do a von-
tade individual a geral; somente o Estado estético pode torna-la
real, pois executa a vomadc do todo mediante a natureza do in-
dividuo. Se ja a o homem & sociedade e
a razdo nele implanta principios sociais, ¢ somente a beleza que
pode dar-lhe um cardter socidvel. Somente o gosto permite har-
monia na sociedade, pois institui harmonia no individuo. Todas
as outras formas de representagdo dividem o homem, pons
fundam-se exclusivamente na parte sensivel ou na parte espiri-
tual; somente a representacdo bela faz dele um todo, porque suas
duas naturezas tém de estar de acordo. Todas as outras formas
de i dmdem a iedade, pois relaci exclu-

com a ou com a habilidade privada de
seus membros xsolados e, portanto, com o que distingue o ho-
mem do homem; somente a bela comunicagio unifica a socieda-
de, pois refere-se ao que é comum. Fruimos as alegrias dos senti-
dos apenas como individuos, sem que delas participe a espécie
que habita em nés. Nao podemos portanto, ampliar nossas ale-
grias sensiveis a alegrias universais, porque nio podemos tornar
nosso individuo universal. Fruimos as alegrias do conhecimento
apenas como espécie e 2 medida que em nosso juizo afastamos
cuidadosamente todo vestigio do individuo; ndo podemos, por-
tanto, tornar universais as alegrias de nossa razio, Ppois ndo é pos-
sivel excluir os vestigios individuais do juizo dos outros como po-
demos fazé-lo em nosso préprio. Somente a beleza fruimos a um
tempo como individuo e como espécie, isto é, como representan-
tes da espécie.'® O bem sensivel faz feliz a um, ja que est4 fun-
dado numa apropriagdo que implica exclusdo; e ndo o fard mais
que parcialmente feliz, pois a personalidade ndo estara partici-
pando. O bem absoluto sé pode trazer felicidade sob condigdes
que ndo podem ser pressupostas em geral; pois a verdade ¢ o pré-
mio da renincia, e somente um coragao puro acredita na pura
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vontade. S6 a beleza faz feliz a todo mundo; e todos os seres ex-
perimentam sua magia e todos esquecem a limitagdo prépria.
Na medida em que o gosto reina e o reino da bela aparéncia
se amplia, impedem-se quaisquer privilégios ou mesmo dominios
exclusivos. Este reino se estende superiormente até onde a razao
domina com necessidade incondicional ¢ a matéria cessa; infe-
riormente até onde o impulso natural governa com constrangi-
mento, ¢ a forma ainda ndo surgiu; mesmo nestes limites extre-
mos, em que o gosto perde o poder legislativo, nao deixa ele que
lhe escape o poder de execugdo. O desejo insocial ¢ forgado a dei-
xar de lado o cgoismo, ¢ o agraddvel, que comumente atrai ape-
nas os sentidos, estende as malhas da graga por sobre os espiri-
tos. A voz severa da necessidade, o dever, tem de modificar o
tom condenatério, justificado somente pela resisténcia, e honrar
a décil natureza com uma confianga mais nobre. O gosto conduz
o conhecimento para fora dos mistérios da ciéncia e o traz para
o céu aberto do senso comum, transformando a propriedade das
escolas em bem comum de toda a sociedade humana. Em seu do-
minio, mesmo o génio poderoso tem de abrir mdo de sua majes-
tade e descer, com gesto familiar, até o senso infantil. A forga
deixa-se prender pelas deusas das dddivas, o ledo altivo obedece
as rédeas do Amor. Em troca, o gosto recobre com seu véu sua-
vizante a caréncia fisica, ofensiva em sua nudez a dignidade de
espiritos livres, ocultando na amével ilusdo da liberdade o paren-
tesco desonroso com a matéria. Em suas asas, mesmo a arte de-
gradada pelo ganho escapa ao po, as correntes da serviddo partem-
se ao contato de sua vara magica, liberando tanto o vivo como
o inerte. No Estado estético, todos — mesmo o que ¢ instrumen-
to servil — sdo cndadaos hvrcs que tém os mesmos direitos que
0 mais nobre, ¢ 0 que submete viol a
massa ddcil a seus fins, tem aqui de pedir-lhe o assentimento. No
reino da aparéncia estética, portanto, realiza-se o Idcal da igual-
dade, que o fanético tanto amaria ver realizado também em es-
séncia; e se ¢ verdade que o belo tom madura mais cedo ¢ com
maior perfei¢gdo proximo ao trono, seria preciso reconhecer tam-
bém aqui a bondosa providéncia, que por vezes parece limitar o
homem na realidade somente para impeli-lo a um mundo ideal.
Existe, entretanto, tal Estado da bela aparéncia, e onde
encontra-lo? Como caréncia, ele existe em todas as almas de dis-
posigdo refinada; quanto aos fatos, iremos encontrd-lo, assim co-
mo a pura igreja e a pura republica, somente em alguns poucos
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circulos eleitos, onde ndo ¢ a parva imitagdo de costumes alheios,
mas a natureza bela e prépria que governa o comportamento, on-
de 0 homem enfrenta as mais intrincadas situagdes com simplici-
dade audaz e inocéncia trangiiila, ndo necessitando ofender a li-
berdade alheia para afirmar a sua, nem desprezar a dignidade para
mostrar graca.
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NOTAS

1) A epigrafe, extraida do romance Julie ou La Nouvelle Heloise (111,

3)

7) de Rousseau, s6 aparece na primeira versio publicada na revista
Horen. Seguia-se, entdo, a observagdo: ‘‘Estas cartas foram real-
mente escritas. A quem? Isso ndo muda em nada a questdo, e a
seu tempo talvez o leitor venha a sabé-lo. Como se achou necessa-
rio suprimir tudo o que nelas tivesse uma referéncia local, e nio
sendo possivel colocar outra coisa no lugar, elas quase nada con-
servaram de sua forma epistolar além da divisdo externa, uma ina-
bilidade que era facilmente evitdvel, se se tomasse sua autenticida-
de com menos rigor”’.

Nas Cartas a Augustenburg, Schiller afirma (03/12/1793): ““Con-
fesso, desde logo, que penso de maneira inteiramente kantiana no
ponto principal da doutrina dos costumes. Acredito, com efeito,
e estou convencido de que s6 sdo chamadas éticas aquelas nossas
agdes a que nos determina meramente o respeito a lei da razio, e
ndo motivos, por mais refinados que estes sejam e imponentes os
nomes que tenham. Admito com os moralistas mais rigidos que a
virtude tem de residir em si mesma ¢ ndo deve ser referida a ne-
nhum fim diferente dela. Bom ¢ (segundo os principios kantianos,
ao0s quais, neste aspecto, endosso plenamente) aquilo que ocorre
porque ¢ bom”” (ed. cit., p. 73).

Arte (Kunst): aqui, como em diversas passagens dos escritos estéti-
cos de Schiller, no sentido de técnica (techné) ou artificio. E preciso
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distinguir entre arte e “‘bela arte’’, como Schiller faz numa carta
a Kérner de 03/02/1794: *‘Enquanto arte, a bela arte estd sob re-
gras técnicas que ndo podem ser confundidas com as regras estéti-
cas” (Schillers Briefe iiber die dsthetische Erziehung, p. 103).

4) A passagem nas Cartas a (p- 37; veja-
s¢ também a introdugdo a este volume), diz: ‘A pureza ngorosa
¢ a forma ica em que sdo muitas

kantianas emprestam-lhes uma dureza ¢ uma especificidade que sio
estranhas ao contetido ¢, despidas desse véu, aparecem como anti-
gas exigéncias da razio comum. Observei amiude que verdades fi-
loséficas tém de ser encontradas em uma forma, e aplicadas ¢ di-
fundidas em outra. A beleza de um edificio nio se torna visivel an-
tes que se retirem os apetrechos do pedreiro e do carpinteiro, e que
se derrubem os andaimes por trds dos quais est4 erigido. Quase to-
dos os discipulos de Kant, porém, permitem que se lhes arrcbate
antes o espirito que a maquinaria de seu sistema e, precisamente
por isso, pde a luz que se parecem mais com o trabalhador que com
0 mestre-de-obras’’.

5) Nas Cartas a Augustenburg pode-se ler (ed. cit., p. 39): arte ideali-
zante (idealisierende Kunst). O termo ‘‘Ideal”” tem dois sentidos para
Schiller: é uma Idéia inalcangdvel, uma tarefa imposta pela razio;
mas ¢ também um modelo, tal como o0s gregos representam um mo-
delo (um Ideal) para os artistas modernos. Diante destes dois as-
pectos, é importante lembrar a disting@o de Kant entre Idéia e Ideal:
““Idéia significa propriamente um conceito da razio, e /deal a re-
presentacdo de um ser singular como adequado a essa Idéia’ (Cri-
tica do Juizo, Analitica do Belo, § 17. Sdo Paulo, Abril, 1980, 2*
ed., p. 231. Tradugdo de Rubens Rodrigues Torres Filho).

6) Esta frase, como ressaltam fregiientemente os comentadores, pare-
ce estar em contradigdo com muitas outras passagens do texto.
Compare-se, a titulo de exemplo, o trecho dessa mesma Carta 11,
onde se diz que “‘¢ pela beleza que se vai a liberdade”’. O circulo
que envolve a estética e a ética (ou politica) nas Cartas foi desde
logo assinalado por Fichte em seu ensaio Uber Geist und Buchsta-
be in der Philosophie. In einer Reihe von Briefe (que, para preser-
var o tom parédico-polémico, poder-se-ia verter assim: O Espirito
e a Letra na Filosofia. Numa Série de Cartas), recusado por Schil-
ler para a publicagdo na sua Horen: *‘As épocas e regides da servi-
déo sao, portanto, a0 mesmo tempo as da falta de gosto; ¢, se por
um lado néo ¢ aconselhdvel deixar os homens livres antes que seu
sentido estético esteja desenvolvido, por outro é impossivel
desenvolvé-lo antes que sejam livres; ¢ a idéia de elevar os homens
4 dignidade da liberdade e, com ela, & liberdade mesma
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10)

11)

mediante educagdo estética pde-nos num circulo, se antes nio en-
contrarmos um meio de despertar em individuos da grande massa
a coragem de ndo serem nem senhores nem escravos de ninguém’’.
Johann Gottlieb Fichte, Sdmtliche Werke. Berlim, Walter de Gruy-
ter, 1965. Volume V1, Segdo 111: Popularphilosophische Schriften,
p. 286-287

A referéncia mais pontual é a Revolugdo Francesa, com cujos ru-
mos Schiller (que fora homenageado com o titulo de “‘citoyen fran-
gais”" pela Convengdo em 1792) se desiludira apds a execucao de
Luis XVI, em 21 de fevereiro de 1793. Nas Cartas a Augustenburg,
a passagem correspondente diz (ed. cit., p. 39): ‘*Mas agora é prin-
cipalmente a criagdo politica que ocupa quase todos os espiritos.
Os acontecimentos neste tltimo decénio do século XVIII sdo ndo
menos desafiadores e importantes para os filésofos que para o ho-
mem de mundo ativo, ¢ Vossa Majestade poderia esperar, com re-
dobrada razio, que eu tomasse essa matéria digna de atengdo co-
mo objeto deste entretenimento escrito, a mim concedido com tan-
ta generosidade ¢ benevoléncia”.

““Pensa por si mesmo’’ (Selbstdenker) é o conceito usado por Kant
para designar o “‘ilustrado’, ndo mais subjugado a minoridade
intelectual.

Veja-se sobre esta questdo a nota 6.

A idéia de retomar, pela razdo, os principios que norteiam o direi-
to natural é, como se sabe, devida a Rousseau: ‘Do concurso e da
combinagdo que nosso espirito seja capaz de fazer desses dois prin-
cipios /amor de si ¢ piedade/... parecem-me decorrer todas as re-
gras do direito natural, regras essas que a razdo, depois, ¢ forgada

com outros quando, por seus desenvol-
wmenlos sucessivos, chega a ponto de sufocar a natureza’” Discur-
50 sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Ho-
mens. Prefécio. Sdo Paulo, Abril, 1973, p. 237. Tradugdo de Lour-
des Santos Machado. Colegdo: Os Pensadores).

A comparagdo entre as idades do homem e as idades da histéria
no pensamento-de Schiller provém de Herder (sobretudo em Auch
eine Philosophie der Ge;ch:rhte zur Bildung der Men.schhm de
1774, e em Ideen zur Phil der ( i

de 1784-1791). As fontes da concepgdo da historia dc Schiller (que
foi professor de histéria em Jena) s@o as mais diversas ¢, sem duvi-
da, contraditdrias: além de Herder e Rousseau pode-se contar tam-
bém a filosofia da histéria de Kant, sobretudo a da /déia de uma
Histdria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita (Sio Paulo,
Brasiliense, 1986. Tradugdo de Rodrigo Naves e Ricardo Ribeiro
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Terra). Outra influéncia importante foi a de Fichte das Prelecdes
sobre a Destinagdo do Douto (veja-se Carta IV, nota).

12) A troca do estado de natureza, formado meramente na Idéia e ndo
fornecido por nenhuma experiéncia (um estado que, segundo o au-
tor do Discurso sobre a Desigualdade, ‘‘ndo existe, que talvez nun-
ca tenha existido, que provavelmente jamais existird""), pelo esta-
do civil mediante o pacto social ¢, como se sabe, desenvolvida por
Rousseau, entre outras obras, no Contrato Social.

13) Compare-se, a titulo de exemplo, esta passagem de A Educagdo Es-
tética com a definigdo da vontade estabelecida por Kant na Funda-
mentagdo da Metafisica dos Costumes (A36/37): “‘S6 um ser ra-
cional possui uma vontade ou a faculdade de agir segundo a repre-
sentagdo das leis, isto ¢, segundo principios. Uma vez que para a
dedugdo das agdes a partir de leis exige-se razdo, a vontade ndo é
nada mais sendo razdo pritica. Se a razdo determina incontorna-
velmente a vontade, as agdes de um tal ser, que sio reconhecidas

como drias, sdo também ne-
cessdrias, isto ¢, a vontade é uma faculdade de escolher apenas aquilo
que a razdo, i da incli como ne-

cessdrio, isto ¢, como bom’’. Ao invés dessa *‘avaliagdo moral uni-
lateral”’, o que Schiller propord, através dessa ‘‘faculdade de esco-
Tha", é uma vontade que ndo se identifique a razio, mas também
leve em conta os sentimentos. Ou seja, ¢ preciso vé-la a partir de
uma “‘avaliagdio antropoldgica plena’” (veja-se a seguir, p. 35 e no-
ta 64).

14) *‘A destinagdio ltima de todo ser racional finito”, diz Fichte na

primeira destas prelegdes, ‘¢, pois, unidade absoluta, identidade
continua, concorddncia total consigo mesmo. Essa identidade ab-
soluta ¢ a forma do eu puro e a tinica forma verdadeira do mesmo;
ou antes: a expressdo daquela forma é conhecida na possibilidade
de pensar a identidade. Porém, qual destinagdo possa ser pensada
como eternamente duradoura, tal esté de acordo com a forma pu-
ra do eu. Que nio se entenda isso pela metade e unilateralmente.
Nio ¢ meramente a vontade que deve estar em unidade consigo mes-
ma — desta se fala apenas na doutrina dos costumes —, mas todas
as forgas dos homens, que em si sdio apenas uma forga, sendo dis-
tintas meramente na aplicagfio a objetos diferentes, devem concor-
dar numa i i perfeita e i entre si’ (Samtli
Werke, volume VI, Segdo 111, p. 297). A idéia de que ndo apenas
a vontade, mas todas as forcas do homem devem estar em harmo-
nia vem ao encontro da perspectiva ‘‘antropolégica plena’” busca-
da por Schiller, embora ele veja com reserva o fato de a ‘‘unidade
absoluta” ser concebida na forma do eu puro.
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17

18)

19)
20)

2l

Schiller distingue aqui entre o artista mecnico e o artista do belo,
tal como fizera entre arte (técnica) e bela arte. Veja-se nota 3, a
p. 147.

Ao submeter-se ao contrato social, a alienagdo de cada associado
4 comunidade ¢ total e *‘em lugar da pessoa particular de cada con-
tratante”” surge ‘‘um corpo moral e coletivo” (Do Contrato Social,
ed. cit., p. 39). Assim, “aquele que se recusar a obedecer 4 vonta-
de geral a tanto seré constrangido por todo um corpo, o que ndo
significa sendo que o forgardo a ser livre, pois essa ¢ a condigdo
que, entregando cada cidaddo 4 pétria, o garante contra qualquer
dependéncia pessoal” (Idem, p. 42).

Nas Cartas a Augustenburg (ed. cit., p. 41), a referéncia é a Revo-
lugdo Francesa: “‘A tentativa do povo francés de estabelecer-se em
seus sagrados direitos humanos e de erigir uma liberdade politica
apenas pos & luz sua incapacidade e falta de dignidade, langando
de novo na barbérie e na serviddo ndo apenas um povo infeliz, mas
com ele também uma parte considerével da Europa e todo um sé-
culo. O momento era o mais propicio, mas encontrou uma geragio
corrompida, que ndo estava 4 altura dele, ¢ ndo soube dignifici-lo
nem aproveitd-lo”.

Sobre esta questdo, veja-se Rousseau: Discurso sobre as Ciéncias
e as Artes. Sobre o termo “‘cultura’ em Schiller, veja-se nota 24.

Platéo, Republica, livro VI, 491d.

As fontes do helenismo de Schiller s3o principalmente Winckelmann
(Reflexdes sobre a Imitagio das Obras Gregas na Pintura e Escultu-
ra, de 1755, e Histdria da Arte da Antiguidade, de 1764) e Wilhelm
von Humboldt (Sobre o Estudo da Antiguidade e da Antiguidade
Grega em Particular). Sobre Herder, veja-se nota 11 e nota 94.

“Espirituosidade” tenta, de algum modo, reproduzir a palavra alema
Witz. Na época, o vocabulo ainda nio ganhara o sentido mais forte
de “chiste”, como se vé em Friedrich Schlegel e Novalis. Significa,
antes, uma qualidade da alma, tal como define Johann Christoph
Gottsched, em 1734: “Uma capacidade do entendimento de
as semelhancas entre as coisas” (Primeiros Fundamentos de Toda a
Sabedoria, citado em 18. Jahrhundert - Texte und Zeugnisse. Muni-
que, Beck, 1983, volume 1, p. 291). Wolff, em quem Gottsched se ba-
seia, usa Witz para traduzir o termo latino ingenium. Além dessas
referéncias, cabe lembrar ainda que a palavra Witz traduzia normal-
mente no século XVIII o que os franceses denominavam “bel esprit”.

22) Venus Citeréia: deusa do amor carnal; Vénus Urania: deusa do amor

espiritual.
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23)

24)

25)

26)
27)
28

29)

30)
3
32)
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Nas Cartas a Augustenburg (ed. cit., p. 39), o trecho correspon-
dente remete mais uma vez a Revolugdo Francesa: ‘‘Uma nagdo
cheia de espirito e 4nimo, considerada durante muito tempo como
modelo, comegou a deixar violentamente o scu estado de socieda-
de positiva ¢ a retornar ao estado de natureza, da qual a razio ¢
a legisladora absoluta e tnica”.

A cultura ndo ¢ apenas mexo mas também fim. Essa ambigiiidade,
que tem foi obser-
vada jé por Kérner numa carta a Schlllcr. ““No teu lugar, cu talvez
tivesse escolhido o caminho seguinte. A educagdo estética é fim em
si mesmo. Ela ndo carece de nenhuma recomendagdo enquanto
meio. Contudo, mesmo como meio, ela tem seu valor para aquele
que s6 tem em vista fins politicos’’ (Schillers Briefe iiber die dsthe-
tische Erziehung, p. 112).

A idéia de que do antagonismo das forgas individuais se progride
em diregdo a verdade lembra a concepgdo da “‘insocidvel sociabili-
dade” de Kant. Veja-se ldém para uma Histdria Umver.ml de um
Ponto de Vista Cc ed. cit., Quarta P meio
de que a natureza se serve para reahw o d&nvalvnmen(o de to-
das as suas disposigoes ¢ o antagonismo das mesmas na sociedade,
na medida em que ele se torna ao fim a causa de uma ordem regu-
lada por leis desta sociedade”’.

Na mitologia romana, Jupiter; na grega, Zeus, filho de Chronos,
que assiste do monte Ida A guerra entre gregos e troianos (/liada,
VIII).

Agquiles.

Esta frase, ¢ todo o contexto, remete imediatamente ao famoso texto
de Kant: Respondendo & Pergunta: Que ¢é Ilustragdo?.

Sapere aude: ousa ser sébio! Dito de Hor4cio (Epistolas, 1, 2, 40),
que Kant utiliza e traduz em Respondendo a Pergunta: Que é Ilus-
tragdo?: *‘Sapere aude! Tem coragem de servir-te de teu prdprio
entendimento ¢, pois, o lema da Ilustragdo”.

Minerva.
Pitdgoras.

O tema da Aufkldrung via coragdo ou sentimento é explicitado nas
Cartas a Augustenburg (p. 44-45): “A necessidade maxs urgente de
nossa época par sero dos eaper-
feigdo ética da vontade, pois ja se fez muito pela Ilustragdo do en-
tendimento. Nio nos falta tanto em relagdo ao conhecimento da
verdade e do direito quanto em relagdo 2 eficicia desse conheci-

33

34)

35)
36)
37)

mento na determinagdo da vontade; ndo falta tanta /uz, mas calor,
nem tanta cultura filos6fica, mas cultura estética™.
A arte ¢ a ciéncia prendem-se ao que hd de eterno ¢ necessério na
natureza humana, ndo ao que ¢ arbitrdrio, contingente, “positivo”
(no sentido de factual, histérico). Sobre esta questdo, diz a passagem
nas Cartas a (ed. cit., p. 45): “As leis
da arte ndo sdo fundadas em formas mutéveis de um gosto de época
¢ amiude mas no que hé de ne-
cessdrio ¢ eterno na natureza humana, nas Icis origindrias do espirito”.

O filho de Agamendo: Orestes. Todo este pardgrafo guarda os tra-
¢os da carta que Schiller enviou a Goethe por ocasido do aniversa-
rio deste (23/08/1794).

Alusdo ao Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, de Rousseau.
Alusdo & Republica de Platdo.

Os mesmos exemplos sdo nas Cartas a (ed.
cit., p. 54). No lugar desta referéncia genérica as nagdes modernas
podia-se, contudo, ler: ‘‘Permito-me lembrar ainda a Vossa Ma-
Jjestade o exemplo da Franga, que celebra a data de seu refinamen-
to na mesma época de sua total submissdo, ¢ que na pessoa de seu
décimo quarto Luis honra o restaurador do gosto, a0 mesmo tem-
po em que execra o mais terrivel opressor de sua liberdade’”.

38 O duenvolvnmenlo das reflexdes das cartas XI a XVI ndo tem corres-

39)

tas a Schiller se refere ao novo en-
caminhamcnm da questdo numa carta a seu amigo Korner, datada
de 29/12/1794: “Quanto aos meus trabalhos, sinto-me extraordina-
riamente satisfeito. Meu sistema esté-se aproximando de um amadu-
recimento e de uma consisténcia interna, que lhe asseguram solidez
e durabilidade. Tudo se concatena da melhor maneira, e ao longo do
todo reina uma simplicidade perceptivel até para mim mesmo pela
‘maior facilidade com que trabalho. Tudo gira em torno do conceito
de agdo reciproca entre 0 absoluto e o finito, dos conceitos de liber-
dade e de tempo, da capacxdadc de agir e padecer” (Sclullm Briefe
tiber die d: p. 113). Orner 0 ma-
nuscrito das cartas XI a XVI, Schiller diz (05/01/1795) “A partir do
que lerds agora, poderds prever ¢ examinar todo o meu plano. Nao
nego que esteja bastante satisfeito com ele, pois jamais produzi em
minha mente uma unidade que, como esta, suslmte o snslcma, ete-
nho de admitir que idero meus
114).
Sobre esta distingdo entre pessoa e estado, veja-se o texto Sobre Gra-
¢a e Dignidade (ed. cit., p. 444). Veja-se também Kant, Critica da Ra-
zdo Prdtica, A156.
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Esta afirmagdio lembra a famosa proposigdo de Fichte: *“Eu sou pura
e simplesmente porque sou” (A Doutrina-da-Ciéncia de 1794. Sao
Paulo, Abril, 1980, 2? ed., p. 47. Tradugdo e notas de Rubens Ro-
drigues Torres Filho. Na edi¢do de Immanuel H. Fichte, p. 98). Nas
Prelegées sobre a Destinagdo do Douto (p. 295), a férmula diz: ““Ele
/0 homem/ é porque ¢”.

41) A referéncia mais importante para a nogdo de impulso em Schiller

42)

4
44)

<
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¢é Fichte (veja-se A Doutrina-da-Ciéncia de 1794, ed. cit., p. 154 e segs.;
Prelegées sobre a Destinagdo do Douto, p. 307 e 324-325). Ao co-
mentar a concepgdo schilleriana dos impulsos em seu ensaio O Espi-
rito e a Letra na Filosofia (ed. cit., p. 279), Fichte ressalta um dado
fundamental para ele que o autor de A Educacdo Estética ndo res-
peita em sua divisdo: o impulso de conhecimento, diz, e “todos os
outros impulsos e forgas que ainda poderiamos chamar assim sdo
meramente aplicagdes especiais da tinica forca fundamental indivisi-
vel no homem, e é preciso cuidar zelosamente para ndo interpretar
essas expressdes neste ou em algum outro escrito filoséfico sendo desta
maneira..”” (p. 270). Mais adiante, Fichte acrescenta: “Segundo o ri-
gor, todo impulso é prético, uma vez que impele a espontaneidade,
e neste sentido tudo no homem se funda no impulso prético, uma
vez que nada é nele sendo por espontaneidade” (p. 279).

Este impulso sensivel foi motivo de polémica entre Schiller e Fichte.
Na carta (de 24/06/1795) que envia a Fichte recusando o texto O Es-
pirito e a Letra na Filosofia (veja-se nota 6 ¢ 41), Schiller o censura,
entre outras coisas, pelo fato de que “o impulso para existéncia ou
matéria (o impulso sensivel) ndo tem lugar no ensaio”. E impossivel,
acrescenta, “pdr numa classe o impulso para a multiplicidade e o im-
pulso para a unidade. Sem a mais violenta das operacdes, aquele nio
pode ser arrancado ao impulso prtico, tal como o senhor o define”.
Fichte responde a esta censura nos seguintes termos: “Se & minha di-
visdo dos impulsos nada falta sendo o fato de que o impulso para
a existéncia ou impulso material ndo faz parte dela, entdo ela estd
bem a salvo. Um impulso para a existéncia antes da existéncia; ou
seja, uma determinagdo do nio-ente!! Toda matéria surge, nio por
sua atividade, mas mediante limitagio do que ¢ espontineo. (Uma
outra coisa é a exposicdo da matéria na mente; esta pertence ao im-
pulso de conhecimento). O impulso é impulso mediante limitagdo;
sem ela, seria agio”. In: Fichte-Briefwechsel. Hildesheim, Georg Olms,
1967, volume 1, cartas n? 243 e 244. Organizado por Hans Schulz.

O objeto puro: 0 Bem ou a determinagdo moral de praticar o Bem.

Esta afirmacdo de que um terceiro impulso fundamental é um con-
ceito “i parece izer todo o i que se
segue, & medida que se trata justamente de deduzir este terceiro im-
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pulso. Nio se deve, porém, esquecer que Schiller o pensa enquanto
Idéia, enquanto tarefa da razdo, que o homem sé pode realizar na
plenitude de sua humanidade. Veja-se sobre este ponto, Carta XIV,
p. 77 e nota 50.

45) Trata-se da categoria kantiana de ‘‘agdo reciproca’. J4 na reelabo-
ragdo fichteana da ““tdbua transcendental”, o conceito recebe o no-
me de “‘determinacdo reciproca”. A Doutrina-da-Ciéncia de 1794,
ed. cit., p. 67 (ed. orig., p. 131).

46) A maioria dos comentadores afirma que este tiltimo pardgrafo ¢
uma alusdo clara a Fichte. Sobre isso, veja-se notas 7, 41 e 42.

47) Segundo Kant, um juizo teleolégico nio ¢ constitutivo (determi-
nante), mas apenas um principio heuristico (reflexionante). Assim,
0 conceito de uma finalidade na natureza *‘ndo é posto no objeto,
mas exclusivamente no sujeito, e alids em sua mera faculdade de
refletir’” (Primeira Introdugdo & Critica do Juizo. Sio Paulo, Abril,
1980, p. 179. Tradugdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Cole-
¢do: Os Pensadores). Essa diferenga ¢ importante, visto que o jui-
20 estético aparenta-se com o teleolégico no fato de que aquele,
ainda segundo Kant, ndo pde constitutivamente o belo no objeto,
mas apenas na reflexdo que o objeto suscita. Um episédio narrado
por Goethe ilustra bem a preocupagdo de Schiller em distinguir os
juizos determinantes e reflexionantes (estéticos ou teleolégicos) —
episédio que, de resto, serve também para mostrar a diferenca da
concepgdo do simbdlico entre Goethe e Schiller. Apés uma reunido
da sociedade dos cientistas naturais em Jena, Goethe acompanha
Schiller até a casa deste: *‘Chegamos a sua residéncia, a conversa
instigou-me a entrar; ali, expus animadamente a Metamorfose das
Plantas e, com alguns tragos caracteristicos, fiz nascer uma planta
simbolica ante seus olhos. Ele escutava e observava tudo com grande
interesse, com decidida capacidade de compreensio; quando ter-
minei, porém, ele sacudiu a cabega ¢ disse: isso ndo é uma expe-
riéncia, ¢ uma Idéia. Fiquei perplexo, e de certo modo aborrecido:
Ppois 0 ponto que nos separava fora assinalado da forma a mais ri-
gorosa” (Citado por Friedrich Burschell, in: Schiller. Berlim, Deuts-
che Buchgemeinschaft, 1970, p. 353).

Eficécia (Wirksamkeit). O que estd em questdo ¢ a nogdo de causa-
lidade na agdo reciproca entre os dois impulsos. Ou seja, um é atuan-
te, eficaz, sobre o outro (que ¢ efeito daquele) e vice-versa. Sobre
isso, veja-se A Doutrina-da-Ciéncia de 1794, p. 70 (ed. orig., p. 136)
e nota do tradutor sobre o conceito.

Schiller ap6ia-se na nogdo de tarefa infinita da filosofia fichteana.
A agdo reciproca entre os dois impulsos fundamentais (cuja *‘re-
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sultante” serd o impulso lidico) ¢ identificada & prépria humani-
dade. Esta, porém, nunca ¢ alcangada em toda a sua plenitude, mas
56 por aproximagio. Veja-se Fichte, A Doutrina-da-Ciéncia de 1794,
p. 58 (ed. orig., p. 115). Na primeira “‘prele¢do’ de 1794, chama-
da “‘Sobre a Destinagdo do Homem em Si”’, se diz: ‘‘Estd no con-
ceito do homem que sua meta tltima tem de ser inatingivel, que
seu caminho para a mesma tem de ser infinito. Por conseguinte,
ndo ¢ a destinagdo do homem atingir essa meta. Contudo, ele pode
¢ deve aproximar-se sempre mais dessa meta; ¢, por isso, @ aproxi-
'magdo ao infinito dessa meta ¢ a sua verdadeira destinagdo enquanto
‘homenm, isto &, enquanto ser racional, mas finito, ¢ enquanto ser
sensivel, mas livre” (p. 300).

Se tais casos ocorressem haveria um novo impulso. Na Carta XIII,
afirmou-se que um terceiro impulso fundamental seria um ‘‘con-
ceito impensével”’. Sobre isso, veja-se também nota 44.

Forma traduz aqui a palavra alema Gestalt (também figura, confi-
guracdo). Deve-se atentar no fato de que, na tradugdo, o mesmo
vocabulo em portugués serve para verter dois termos em alemao:
Gestalt ¢ Form.

O impulso lidico ideal e a humanidade plena identificam-se. Am-
bos, porém, sdo postos como um dever ser, como uma tarefa da
razdo a ser cumprida. Sobre esta questdo, veja-se a nota 49 e a in-
trodugdo a este volume.

Edmund Burke (1721-1797), filésofo sensualista inglés, é referén-
cia importante para as reflexdes estéticas na Alemanha do século
XVIIL. Veja-se, por exemplo, o ensaio pré-critico de Kant: Obser-
vagaes acerca do Sentimento do Belo e do Sublime (1764). A obra
citada por Schiller (publicada em 1756) foi traduzida para o ale-
mdo por seu amigo Christian Garve, em 1773,

Raphacl Mengs: Pensamentos sobre a Beleza e o Gosto na Pintura,
livro publicado em 1762, em Zurique.

O ““adversrio libio”": o ledo.

Sobre a identificagdo entre o impulso lidico e a humanidade, veja-
se notas 49 e 52, e também a introdugdo a este volume. A idéia da
contemplagdo estética como ““livre jogo’’ (jogo entre a imaginagdo
¢ o entendimento; livre, porque ndo sujeito a regras ou conceitos)
foi apresentada por Kant na Critica do Juizo. Schiller, como se vé,
radicaliza essa idéia, entendendo o impulso lidico como um jogo
entre as capacidades racionais e sensiveis do homem, ¢ a auséncia
de regras ou conceitos como uma verdadeira *‘liberdade humana”’.

Esta Juno Ludovisi fazia parte da famosa colegéo de pegas da An-
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tiguidade de Mannheim.

Alguns comentadores apontam que Schiller s6 tratou da primeira
questdo. Com efeito, na primeira publicagdo das cartas XVII a
XXVII (revista Horen, n° 6), Schiller deu a esta parte o titulo se-
guinte: ‘“‘Sobre a Beleza Suavizante. Continuagio das Cartas sobre
A Educagdo Estética do Homem" Também com plausibilidade
ponta-se que a beleu ia a0 “‘belo™ ¢ a be-
leza enérgica ao ‘‘sublime”’. Esta explicagiio é de certa forma cor-
roborada pela das Cartas a onde se diz:
““Tenho, portanto, de justificar a dupla afirmacdo: em primeiro lu-
gar: que € o belo que refina o filho rude da natureza ¢ ajuda a ele-
var o homem meramente sensual a um homem racional; em segun-
do lugar: que ¢ o sublime que aprimora as desvantagens da bela
educagdo, proporciona elasuc:dade ao homem refinado pela arte
¢ unifica as virtudes da com as do
to” (p. 57).

A idéia de *“fio condutor”’, por meio da qual Kant procede a dedu-
¢do dos conceitos, estd presente aqui. Na Carta XVIII, apresenta-
se 0 problema de como o conceito de um estado intermedidrio po-
de ligar aquilo que nos vem pela experiéncia e aquilo que pertence
arazdo. Esta “‘deducdo’ serd desenvolvida nas cartas XIX a XXIII,
que, segundo Schiller numa carta a Fichte (na edigio Schulz sob
n? 249), representam ‘‘o nervo da questdo”.

Schiller diferencia sua posigdo tanto da estética sensualista dos in-
gleses (por exemplo, a de Burke) como da estética racionalista (por
exemplo, a de Baumgarten).

““Formas a priori da intuigdo’’, espago ¢ tempo sdo também defini-
dos por Kant na “‘Estética Transcendental’” (Critica da Razdo Pu-
ra, Doutrina Transcendental dos Elementos, Primeira Parte) co-
mo representagdes de magnitudes infinitas. E mediante a delimita-
¢d0 ou divisdo dessas grandezas que se obtém medidas de espago
ou tempo.

Depois de fazer uso de diversos conceitos fichteanos (determinabili-
dade, negacdo, posicdo, oposigdo etc.), Schiller apropria-se agora do
conceito de “estado-de-agido” (Tathandlung). Este ¢, para Fichte, o
primeiro principio absolutamente incondicionado de todo o saber,
“que ndo aparece nem pode aparecer entre as determinagdes empiri-
cas de nossa consciéncia, mas que, muito pelo contrdrio, estd no fun-
damento de toda consciéncia e ¢ o tnico que a tofna possivel” (4
Doutrina-da-Ciéncia de 1794, ed. cit., p. 43. Para a tradugio de Ta-
thandlung, vocabulo forjado por Fichte, por “estado-de-acdo”, veja-
se a nota de Rubens Rodrigues Torres Filho).
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Schiller trabalha aqui com um dos temas fundamentais da filosofia
critica: o da tensdo entre finitude e infinitude no “e§p(nllo ﬁn')lo“
¢ a relagdo com os limites de possibilidade da E)‘xpcr.lénclm E inte-
ressante notar que todo este trecho (a partir do inicio do pardgra-
fo) foi citado por Kant, sem indicagdo de fonte, no opus postu-
mum: “Ubergang von den metaphysischen Anfangsgriinden der Na-
turwissenschaften zur Physik’’ (Akademie-Ausgabe, volume XXI,

p. 76).

64) Esta éi para der o signi da “li-
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berdade estética’” em Schiller. Veja-se mais adiante, p. 103 (nota),
a distingdo entre as duas liberdades: uma que se funda na natureza
racional e outra, na “natureza mista” do homem.

O duplo constrangimento (agdo reciproca) suprime a si mes-
mo, e a vontade afirma uma liberdade perfeita entre os dois imgul—
s0s. Quanto ao conceito de vontade, pode-se afirmar que muitas
vezes ele é usado em seu sentido kantiano, enquanto vontade uni-
versalmente legisladora identificada A razdo prética (veja-se nota
13). H4 passagens, por outro lado, em que o termo Wille (vontade)
ou freier Wille (vontade livre) pode exprimir a “faculqade de esco-
Iha”, vale dizer, o livre-arbitrio, como ¢é o caso aqui. .

A partir dessa definicdo da vontade humana (ndo wnfuf\nd{r
com a “‘vontade santa’’) como plenamente livre entre dever e incli-
nagiio, passa-se & concepgio de que 0 que caracteriza o homem ¢é
justamente a vontade. No ensaio Sobre 0 Sublime (ed. cit., p. 792),
a vontade, e ndo a razio, ¢ a marca distintiva do ser humano: “‘A
vontade é o carater genérico do homem, e a prépria razdo ¢ apenas
a regra eterna da mesma. Toda a natureza age racionalmente; a prer-
rogativa do homem ¢ apenas a de que ele age racionalmente com
consciéncia e vontade”. E mais diante: ‘A cultura deve pdr o ho-
mem em liberdade e auxilid-lo a preencher todo o seu conceito. Ela
deve, pois, torné-lo capaz de afirmar sua vontade, porque 0 ho-
mem ¢ o ser que quer’ (p. 793).

Além disso, por uma projecdo ‘‘antropomérfica”, os proprios
seres inanimados sdo dotados de vontade (ou de autonomia): *“Tu-
do numa paisagem deve ser referido ao todo, e no entanto todo
particular deve parecer estar sob sua propria regra, deve parecer
seguir sua prépria vontade” (Kallias, ed. cit., p. 422).

Sobre esta distingdo, veja-se a nota anterior ¢ a apresentagdo a este
volume.

Prioridade, no sentido de precedéncia. A historia da “‘liberdade hu-
mana’ inicia-se com a sensibilidade.

Sobre isso, diz Schiller numa carta a Christian Garve (25/01/1795):
““Tanto quanto sei, nossa lingua nio tem nenhuma palavra que de-
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signe a referéncia de um objeto a nossa sensibilidade mais fina, ji
que belo, sublime, agradével sdo meras espécies dela. Ora, visto
que as expressdes moral ou fisico sdo empregadas sem hesitagio
para a educagio, e que, através desses dois conceitos, ainda ndo
se exprime de forma alguma aquela espécie de educagio que se ocupa
da formagdo da sensibilidade mais fina, considerei licito, e mesmo
necessdrio, falar de uma educagdo estética’ (Schillers Briefe iiber
die dsthetische Erziehung, p. 117).

Schiller parece querer dizer que, nos juizos estéticos, o belo ¢ re-
presentado como objeto de uma satisfagio sem mediagdo de ne-
nhum conceito. Veja-se sobre isso: Kant, Critica do Juizo, § 6.

Trata-se, na realidade, do inicio da Carta XIX

Sobre a impossibilidade de um juizo estético puro na experiéncia,
veja-se a apresentagdo a este volume.

Assim como o belo ¢ considerado um outra natureza criadora (Carta
XXI, p. 109) o artista ¢ também um segundo Criador. A concep-
¢do do génio como um alfer deus, que se pode notar em boa parte
dos textos estéticos do século XVIII, provém, segundo E. Cassirer,
de Shaftesbury. Cf. Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung. Tii-
bingen, Mohr, 1973.

Em seu ensaio Sobre o Patético, Schiller afirma: ‘A exposi¢do da
paixdo — enquanto mera paix@o — ndo é jamais fim da arte, em-
bora seja extremamente importante para ela como meio para seu
fim. O fim ultimo da arte ¢ a exposi¢do do supra-sensivel, e espe-
cialmente a arte trégica realiza isso por tornar-nos sensivel, no es-
tado do afeto, a independéncia moral em relacéo as leis naturais’
(ed. cit., p. 512).

Messiada é um género de epopéia religiosa que, como diz o nome,
trata da vida e paixdo de Cristo. A referéncia, aqui, ¢ sem duvida
a obra O Messias, de Klopstock (1724-1803), lido por toda a gera-
¢do pré-roméntica alema.

Anacredntico: refere-se ndo apenas ao poeta grego Anacreonte
(560-478 a.C.), mas também a seus imitadores.

Catulo (Gaius Vallerius Cattulus), lirico romano (84-54 a.C.).
Carta XXII.

Schiller retoma aqui a idéia central do Kallias: ‘‘Beleza nada mais
& que liberdade no fendmeno’’. Mas vale a adverténcia que ja se
encontra ali: ““Ndo obstante, visto que a liberdade ¢ meramente em-

prestada ao objeto pela razdo, uma vez que nada pode ser livre se-
ndo o supra-senstvel e que a liberdade como tal jamais desce aos
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sentidos — em suma, uma vez que aqui importa meramente o fato
de que um objeto pareca livre (frei erscheine), ndo que realmente
o scja, essa analogia de um objeto com a forma da razio pratica
ndo ¢ liberdade de fato, mas meramente liberdade no fen6meno,
autonomia no /enémeno" (ed. cit., p. 400).

Um outro aspecto :mponzmc a notar ¢ a ambigiiidade conti-
da no termo aqui, como nos
textos de Kant, por fendmeno): o objeto parece livre (frei erschei-
ne), embora de fato ndo o seja. Poder-se-ia assim traduzir, sem fal-
sear, a expressdo schilleriana da seguinte maneira: ‘‘Beleza nada
mais é que liberdade na aparéncia’’.

O filésofo moral: Kant.

Nobre e sublime. Com esse par de conceitos tem-se em vista duas
questdes importantes da estética do século XVIII: o belo e o subli-
me. Para Schiller, que escreveu dois ensaios sobre o sublime, este
deveria servir como complemento e corregdo a educagdo estética
pelo belo (como se pode ver na nota 58), sendo um sentimento li-
gado a dignidade moral e & razdo humana: “‘Sentimo-nos livres na
beleza, porque os impulsos sensiveis harmonizam-se com a lei da
razdo; sentimo-nos livres no sublime, porque os impulsos sensiveis
néo tém nenhuma influéncia sobre a legislagdo da razio, porque
0 espirito age aqui como se ndo estivesse sendo sob suas préprias
leis”" (Sobre o Sublime, ed. cit., p. 796).

Sobre a relagdo da estética com a ética, veja-se a introdugio a este
volume.

Prazer livre: Schiller refere-se ao ““prazer desinteressado e livre’’
suscitado pelo belo. (Cf. Kant, Critica do Juizo, Analitica do Be-
lo, § 2: ‘A satisfacdo que determina o juizo de gosto é sem nenhum
interesse’’.)

“E certo que o poderoso torso dos titas/E as entranhas vigorosas
sejam.../Sua verdadeira heranga; forjou-lhe no entanto/ O Deus
um liame brénzeo, envolvendo sua face;, /Ponderacio calma e pa-
ciéncia e saber/Ocultou-lhe ao olhar esquivo, sombrio./Todo de-
sejo torna-se nele furor/E seu furor erra, sem fronteira, pelo mun-
do.”” Goethe, Ifigénia em Tduride, Ato 1, 111 Cena (citado livre-
mente por Schiller).

Na Carta XXV, Schiller dird que “‘a contemplagio (reflexdo) é a
primeira relagdo liberal do homem com o mundo que o circunda’.
O tema da reflexdo nos estudos estéticos de Schiller tem duas fon-
tes. Para Rousseau, 0 homem que reflete j4 deixou, por assim di-
zer, sua ‘“‘maneira sxmples, uniforme e solitdria de viver pres-
crita pela natureza” (Discurso sobre a Origem e os Fundamentos
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da Desigualdade, ed. cit., p. 247). Assim, a reflexio nao ¢ atributo
do homem natutal, mas supée ja o convivio social. Por outro lado,
a reflexdo ¢, segundo a Critica do Jufzo de Kant, a condigdo de
todo juizo estético: para encontrar beleza numa coisa, diz Kant,
“‘nada mais /¢ requerido/ do que mera reflexdo (sem nenhum con-
ceito) sobre uma representagdo dada’’ (Primeira Introdugdo & Cri-
tica do Juizo, ed. cit., p. 188).

Veja-se a Carta 11l ¢ nota 5.
Sobre este ponto, veja-se a apresentagdo a este volume.

Seja na versdo epicurista, estdica etc., os ‘‘sistemas da felicidade’”
(eudemonia) sdo rejeitados por Kant na Critica da Razdo Prdtica
e na Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes.

Sobre a reflexdo, veja-se nota 83. Quanto & Betrachtung (contem-
plagdo, consideragdo), a inspiragdo ¢, uma vez mais, kantiana:
“‘Mas, se a questdo é se algo é belo, ndo se quer saber se, para nés
ou para quem quer que seja, importa algo a existéncia da coisa,
ou sequer se pode importar, mas sim como a julgamos na mera con-
sideragdo (intuigdo ou reflexdo)’” (Kant, Critica do Juizo, ed. cit.,
p. 210).

A passagem correspondente das Cartas a Augustenburg (ed. cit.,
Pp. 64) diz: ““No belo, a liberdade do espirito é introduzida no mun-
do dos sentidos, e a chama pura e demoniaca pode (queira perdoar-
me a metafora) langar aqui suas cores etéreas no espelho da maté-
ria, como o dia nas nuvens da manha".

Saturno, na mitologia grega, é Chronos.

A ligdo vem, uma vez mais, de Kant: *‘A satisfagio com o belo tem
de depender da reflexdo sobre um objeto, que conduz a algum con-
ceito (sem determinar qual); e distingue-se com isso também do agra-
dével, que repousa inteiramente na sensagdo’’ (Op. cit., p. 112).
O factum da beleza: a palavra Faktum (traduzida na Carta X sim-
plemente como *‘fato’’) parece ser usada aqui num contexto im-
préprio (o dominio estético), uma vez que remete imediatamente
a filosofia moral de Kant (a “‘liberdade’ como Faktum da razio
prética) ou & doutrina-da-ciéncia de Fichte, na qual ele é “‘um ch-
tum que aparece originalmente em nosso espirito’’, ¢ que permite
a passagem da parte tedrica a parte pratica da doutrina-da-ciéncia
(ed. cit., p. 115).

Veja-se nota 6.

A passagem remete  idéia kantiana de que o génio é ‘‘um favorito
da natureza (Critica do Juizo, ed. cit., p. 255). Joga-se com a ana-
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logia entre favor, favorecimento, favorito do destino (da nature-
za), mediante os quais se dd, para Schiller, a passagem ao reino
estético.

Na primeira versdo da revista Horen, Schiller acrescenta: ‘‘Leia-
se sobre essa questdo o que Herder diz acerca das origens da for-
magdo do espirito grego no Livro XIII das /déias para a Filosofia
da Histdria da Humanidade'. Sobre Herder, veja-se nota 11.

Toda a andlise que se segue baseia-se na concepgdo do belo como
aparéncia (Schein). Os juizos estéticos (também chamados refle-

i por Kant) no principio de que os obje-
tos parecem belos (¢ como se o fossem, 2 medida que ndo h4 pro-
va de que objetivamente o sejam). Esse passo em direcio a apa-
réncia representa, a0 mesmo tempo, um distanciamento em vista
do mero real: uma cultura estética. Sobre Schein e Erscheinung,
veja-se nota 77.

Sirva de comentdrio a essa passagem as palavras de Gérard Le-
brun, que a cita: ‘O olhar estético se contenta com a aparéncia,
mas ndo é o travestimento da realidade. Esse aparecer nio dissi-
mula o ser, mas deixa uma presenga se desdobrar; ele no ¢, por-
tanto, sindnimo de mentira, mas de despreocupagio” (Kant et la
Fin de la Métaphysique. Paris, Armand Colin, 1970, p. 318).

O termo “‘rigorista™ serve para designar aquele que, para Schil-
ler, atém-se uni aletradoi i ico. Os rigo-
ristas estéticos sdo aqueles que rejeitam a bela aparéncia. Sobre
os “‘rigoristas’ e ““latitudindrios” em geral: Kant, Religido den-
tro dos Limites da Mera Razdo. Akademie-Ausgabe, VI, p. 22.

Sobre a “‘apreciagéo desinteressada e livre” do belo, veja-se nota 81.

Veja-se nota 6.

O belo, como diz Kant, é representado como objeto de *‘uma sa-
tisfagdo universal” (Critica do Juizo, Analitica do Belo, ed. cit.,
p. 215).
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